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Zahir ilimlerinin, mevzu genisligi itibariyle tasavvuf ilmine nisbeti, bir damlanin bir
deryaya kiyasi gibi oldugu, baz1 tasavvuf biiyiiklerinin acikladiklar1 hususlardandir. Zira,
tasavvufun mevzuu, yerinde de bahs ve zikrolunacag gibi, meal olarak, Allah’in Zatidir.
Obiir ilimlerin, mevziu, ne kadar genis farzedilse de «miimkinat dairesi- olabilirler
alemi»nden disar1 ¢ikamaz. «viicup alemi- olmasi gerekenler alemi»ne nisbetle «ximkéan
alemi- olabilirler alemi»nin ne oldugu, beyandan uzaktir. Su halde, tasavvuf ilmi, zevki ve
vicdani oldugundandir ki, sanina layik bir sekilde kalemlerin diliyle yazilmasi ve insanlarin
diliyle ifadesi miimkiin degildir. Bununla birlikte, baglilar1 tarafindan pek cok kitap ve
risaleler telif ve tertip edilmek suretiyle, imkén nisbetinde izahina gayret sarf edilmis,
muazzam maksat ve meseleleri de onlarin sohbetleri esnasinda beyan ve izah oluna
gelmistir.

Bu hususta, degisik derecelerde olan tasavvuf adamlarinin, ¢esitli mesreplerde bulunan
biiyiiklerin her biri, muhtelif suretlerde kendi mizaglarina gore beyanlarda bulunmuslardir.
Bir kismu, belki biiyiik bir kismi, kesfe baglh hakikatler ve ilhama dayali incelikler
izerinde, zeyli uzun, meali bir, ibaresi degisik kitaplar yazmislardir.



Seyh-i Ekber, bu yolun onciisiidiir ki, rivayete gore, yazdiklar1 besyiiz kitaptan biiyiik bir
kismi bu mevzu tizerinedir. Bu ciimleden olarak, «Fusiis’ul-Hikem», «El- Fiitihat ul-
Mekkiye», «Et- Tedbirat’iil- ilahiye», «Et-Tenezziilat’iil-Muvassalliyye», «El-Isra-u 114
Makam’il Esra», «Serh-u Hal’in-Na’leyn», «Tac ur-Resiil», «Minhac’iil-Vesail»,
«Kitab’iil-Azame», «Kitab’iil-Beyan», «Kitab’ut-Tecelliyat», «Mefatih’iil-Gayb», «El-
Ecvibet’ul-Miisikke An Es’ilet’il-Hakim’it-Tirmizi», «El-Miisdmerat» gibi kitaplari, bu
kuts? yolun hakikatlerini beyan mevzuundadir. Bu kismin felsefeyle miinasebeti vardir. Su
kadar ki, felsefe, yalniz akla tabi olurken; bu kisim tasavvuf, seriat ve selim akil dairesinde,
acik bir kesfe dayali ve sihhatli bir zevke mutabiktir.

Bu kitaplarin bir kismi da, tasavvuf adamlariin derecelerini, kesif yoluyla mertebelerinin
beyanini ve kerametlerini, dogum ve vefat tarihlerini, memleketlerini, irsad havzalarini,
kimlerle cagdas bulunduklarini, hayat tarzlarini, miibarek mezar ve merkadlerini ve buna
benzer meseleleri ihtiva eden kitaplardir ki, bu adeta bir tasavvuf tarihi teskil eden bir ilim
koludur. «Tezkiret’iil-Evliya», «Tabakat-1 Sa’rani», «Nefehat-iil Uns», «Ravzat’ur-Riyanin
Fi’l- Hikayat’is Salihin» ve bunlar gibiler... Bu kisim tasavvuf kitaplarinin da tarihle
miinasebeti fazladir. Ancak bu kitaplar, Hadis-1 Seriflerin an’aneleri gibi, giivenilir ve
muteber rivayet¢ilerin rivayetlerine dayali olmak zorundadir. Boyle olan kitaplarin her
meselesinde, haber ve hadis nakletmenin us{ll ve an’anesine riayet olunmustur.

Bu kitaplardan bir kismi da, bu yola girme ve bu yola almanin edepleri hususundadir ki,
iistiin velilik makamlarina yiikselmeye ve biiyiik insanlarin mertebelerine erisip, ilahi
yakinlik menzillerine ve «Seyr filldh-Allah’ta seyr», «Seyr billah- Allah’1 seyr», «Seyr
minellah- Allah’tan seyr»e ve diger kullar1 irsada vesile olan faaliyetlere ve batini amellere
aittir. Tasavvufun 6zii de budur. Havas ve avama faydali ve mithim olan da bu kisimdir.

Bunun bir yonii de fikih kitaplarindaki ibadet kisimlarinin dortte bir kadariyla
miinasebetlidir. Gazali’nin «ihya»si1, Gavs-1 Azam’in «Gunye»si, Imam Rabbani’nin
«Mektubat»1 ve diger Ahmedi velilerin kitap ve risaleleri gibi... Bu fakir ve aciz de igsbu
risaleyi gosterdigimiz bu ii¢ kisim ilizerine inga etmeyi uygun gérmiistiir.

Bu kitaplarin bir boliimii de, velilerin kerametleri ve menkibeleri, bazi hususi kisilerin
faziletleri ve kemalleri hakkinda telif ve tertip olunmus risalelerdir. Bu kisim risalelerin
faydalari, zikri gecen kisimlara nazaran daha az oldugu ve hususiyle bu risaleler,
ihlaslarinda ifrata kacanlarin sahsi fikirlerinden kaynaklanmis bulundugu i¢in, itibara deger
goriilmemis ve bu yiizden de risalemiz, bunlarin muhteviyatinin pek ¢cogundan uzak
tutulmustur. Bir kismi da virdler ve zikirler, dualar, hizipler ve bir takim isimlerin
hususiyetlerine ait olup, ancak, sahiplerine yararli; miirid ve saliklere faydasi sinirli, adeta
zahirl ibadetlerden kopmus sahislara mahsus oldugundan, risalemiz, bunu da icine almig
degildir.

Diger bir kisim ise, Allah dostlarinin, biiyiiklerin sohbetleri ve tevecciihleri esnasinda siikiit
ettikleri ve murakabeye daldiklar1 zaman, [1ahi tecelli dairesinden yansima ve dokiilme
yoluyla aldiklar1 ilimler ve {14hi marifetleridir ki, s6z ve kalemle beyan1 kabil
olmadigindan, ancak bu mesrep icin, sir ve hakikatlere ulastirici bir melekenin
kazanilmasina hizmet edegelmis bir haldir. Bu da ancak sahibine hiiccet teskil ettiginden
risalemiz bu bahsin de disinda kalmistir.



Kirk seneyi agkin bir zamandan beri, vakitlerimi tasavvuf ilminin nazari ve ameli yoniiyle
mesgul olmaya tahsis etmis oldugumdan, Allah’1n lGtfuyle, bu sir ve hakikatlere bir nisbet
kazanmisimdir.

«-Allah’tan baska kimse de, hi¢ bir davranisg ve kuvvet yoktur!»

TASAVVUF KELIMESININ DOGUSU VE iSIMLENDIRILMESI

«Safa» kelimesi, her lisanda Oviilen; ve zidd1 olan «kediiret- bulaniklik» ise kinanan
hallerden sayilmistir.

Rivayet edilmistir ki, Allah’1in Resiilii, miibarek peygamberlik simalarinda ag¢ik bir hiiziin
ve degisiklik eseri oldugu halde, Sahabiler meclisini sereflendirmisler ve «Bu diinyanin
safasi gitti, kederi kaldi» buyurmuslardir. Bu Hadis-i Serif’te «tasavvuf», «siifi», ve
«mutasavvif» kelimelerinin, «safvet»den geldigine bir remz ve isaret vardir. «safv»
kelimesinde «f» harfinin 6nce gelmesi, «stifi»de ise sonra gelmis olmasi, bu kelimelerin
degisik koklerden geldigini gosterirse de, tasavvuf kelimesinin ¢cok¢a kullanilmasindan,
«f»nin «v»den once sdylenmesinin kelimeye hafiflik kazandirmak i¢in oldugu, yani bir
telaffuz galati bulundugu bazi tasavvuf kitaplarinda zikredilmistir. Hatta, peygamberlerin
«safvet»le vasiflanmis olmalarindandir ki, Kur’an’da «Istifa, Estafl, Yestafl, Mustafa»
kelimeleri, onlarin iistiin hallerini beyanda zikredilmistir. Demek oluyor ki; tasavvufl
hakikatlerle vasiflanmak, topyekiin Restiller ve Nebiler boyunca goriilmiis ve muteber
olagelmistir.

Her nebinin zamaninda, seriat1 yiiriirliikkte oldugu, uygulandig: gibi, kendi méanevi
hallerinin iistiin meziyetleriyle de donanmayi, iimmetinin seckinlerine feyizleriyle ifade
buyururlardi. Manev1 safvet, Risalet ve Niibiivvetle baslamistir. Tasavvuf, seriatlarin
manevi kiymetlerini kazandirici ve onlar ulagsmayi1 kolaylastiricidir.

Ustad Ebul Kasim dedi ki: «Bu taife icin siff (sofi) tabiri, galip halde, cok¢a kullanilmus;
ve filan kimse sifidir, falan cemaat slifiyye ve mutasavvifedir, denilmistir. Yoksa bu isim
icin, bu manada kullaniligina dair Arap¢ada herhangi bir isaret, bir kiyas ve bir kelime
tiiremesi sozkonusu degildir. A¢ik olan sey, bu ismin, yani s{ifi isminin bu taifeye lakap
olarak kullanilmasidir.»

Bazilar1, «kkamis» giyenden bahsedilirken, «tekamus» denildigi gibi, bu taife de «sof-yiin»
elbise giydiklerinden onlardan bahsedilirken, «sofi» denildigi goriisiinii ileri stirmiislerdir.
Bu cevrenin, yalnizca sof elbise giymedigi biliniyorsa da, bu sebebin ileri siiriilmesi,
hiikmiin ¢okluga bina edilmis olmasina goredir.

Seyh Siihreverdi’nin «Avérif»inde soyle denilmistir: «Bazilar1 «s{ifi» kelimesinin, isim
olarak kullanilmasindaki miinasebeti tetkik ederken demislerdir ki; kiymette en diisiik ve
tevazua en yakin bulunan ve ¢ok zaman Peygamberlerin giydikleri sof elbiseler
tasidiklarindan, onlarla Arapg¢a kiyasa bakmayarak, «stfi» lakab1 verilmistir.»



Gergekten, Kainatin Efendisi de; yetmis kadar peygamberin sof giydiklerini haber
vermislerdir. Isa Paygamberin, softan elbise giydikleri maliimdur. Hasan Basri; «Ben,
Bedir Eshabi’ndan yetmis kadariyla goriistiim ki, hepsinin de elbisesi softandi.» demistir.
Ebu Hureyre ve Feddal bin Ubeyd, Bedir Sahabilerini anlatirken, biitiin elbiselerinin softan
oldugunu soylemislerdir.

Bazilari, nasil «Kafi», Kufe’ye mensup demekse, «stifi» de «stif»a mensuptur, demislerdir.
Saf (sof), bir ¢esit yonden mamil hirka demektir.

Bazilar1 ise, bu ismi ariflerin 114hi Huzur’da «saf» olmalarina nisbet etmislerdir. Bunlar,
mana bakimindan tezlerinde dogruysalar da; liigat bakimindan «s{ifi», «saf»a nisbet
edilemez.

Bazilan da, «s0fi»yi Mescid-i Suffe’ye nisbet etmislerse de nisbetin, kaideye aykiriligindan
dolay1 bu goriis reddolunmustur.

Hiilasa; «stfi» kelimesi bir sebep ve miinasebet aranmaksizin, kalp safasina, gonlii, biitiin
yabancilardan arindirma ve I1ahi zikirle ruhu donatmaya malik olanlara isim olarak
verilmistir. Bu {iistiin taife ise, «chemmi takdim» Ol¢iisiine riayetle, bdyle kiyas ve kelime
istikakiyle mesgul olmaktan kacinmislar ve kiymetli vakitlerini, pek az faydasi olan bu gibi
seylerle zayi etmemislerdir.

TASAVVUFUN TARIFi

Sufi taifesinin efendisi Ciineyd, buyurdular ki:

«-Tasavvuf, Hakk’1n seni sende 6ldiirmesi ve kendisiyle diriltmesidir.»

Muhammed Bin Ali El-Kassab tasavvufu:



«- Keremli zamanda, keremli insanlardan, keremli topluluklar i¢inde beliren keremli
ahlak...» diye beyan etmistir.

Ciineyd’e tasavvuf nedir, diye soruldugunda:

«- Bagkasina alakasiz kalarak Allah ile olmaktir.» cevabini aldilar. Bundan maksat,
«masiva-dis diinya»dan sevgi alakasini kesip, ancak o aldkay1 Allah’a hasretmektir.

Yine, Ciineyd:

«- Tasavvuf, ictima ile zikir, istima (dinleme) ile vecd, ittiba ile ameldir.» Yani, toplulukla
zikir, Kur’an dinlemekle vecd ve Peygambere uymakla amel etmektir.

Ruveym Bin Ahmed Bagdadi dedi ki:

«-Tasavvuf, yalniz, Allah’a acz ve ihtiyacla siginmak, mahlikatin ihtiya¢larina kogmak,
Seriat yasaklar1 disinda taarruz ve miicadeleyi terketmektir.»

Sibli, tasavvufu: «her tiirlii endise ve diisiinceden uzak, Allah ile olmaktir,» seklinde tarif
etmistir.

Ebu Muhammed Ceriri, tasavvufun tarifinde dedi ki:

«- Tasavvuf, her diisiik ahlaktan ¢ikmak, her yiiksek ahlaka ermek...»

Yine Ciineyd, baska bir yerde dedi ki:

«- Tasavvuf, seriat yasaklarina ve kotii ahlaka karsi siirekli miicahededir.»

Maruf Kerhi:

«- Tasavvuf, sevgilinin kapisindan kovulunsa da orada yerlesmektir.»

Yine Maruf:



«- Tasavvuf, uzakligin kederinden sonra, yakinligin safasidir.»

Sibli:

«- SOfi, kalple halktan kopan ve siirekli Hakk’la olandir.»

Yine Sibli:

«- Tasavvuf, yakici simsek...»

Cerirf:

«- Tasavvuf, hallerin murakabesi ve edep tavri...»

Ebu Turab:

«- Suf1 odur ki, hi¢ bir seyden kederlenmez ve herseyde safa bulur.»

Zinnun Misri:

«- Tasavvuf ehli, Allah’1 herseye tercih eden, Allah’in da onlar1 herseye tercih ettigi
topluluk...»

Ebu Yakup:

«- Tasavvuf, dyle bir haldir ki, biitiin beseri sifatlar1 yok eder.»

Ebu Hiiseyin:

«- Tasavvuf, kalbe gelen nurlarin, {1ahi manalarin keyfiyetinden ibarettir; yoksa, Allah’t
anmanin kemmiyeti degil...»



Ebu Sehl Sa’luki:

«- Tasavvuf itirazdan vazgecmektir. Yani, mukaddes Seriat’in yasakladig: seyler disinda
itiraz1 terketmek...»

Bazilan da soyle dediler:
«- Stfi’nin hali degismez; degisse de kederlenmez.»

Hasili, tasavvuf, beseri sifatlardan ¢ikip; meleklik sifatlarina biiriinmeye ve [1ahi Ahlék ile
ahlaklanmaya hizmet eden bir haldir.

TASAVVUFUN BASLANGIC VE DOGUSU

En iistiin Peygamberin saadet devirlerinde oldugu gibi, ondan sonra da Islam’1n fazilet
orneklerine, Peygamber’e arkadaslik yapmalarindan daha iistiin bir fazilet olmadigindan
«Sahabi» ismi verildi. Hemen onlardan sonra gelenlere «tabiin-uyanlar», onlar1 takip
edenlere de «etba-1 tAbiin-uyanlara uyanlar» denildi. Insanlar arasinda ihtilaflar baslayip,
ayriliklar dogunca, dini mertebelerde de degisiklikler ve bozulmalar meydana geldi.
Ummetin seckinlerinden, dini islerde siddet ve inayetleri olanlara «ziihdad ve ubbad- ziihd
ve kulluk gosterenler» isimleri verildi ve boylece avamdan ayrilmalar: saglandi. Daha
sonra, bir takim bid’atler ve uydurmalar dogup firkalar arasinda ayriliklar meydana
cikinca, her firka kendi havassina (seckinlerine) «zahid» ve «abid» dedi. «Firka-i naciye-
Kurtulus Firkasi»ndan olan Ehl-i Siinnet baglilarindan, kalplerini gaflet yollarindan
koruyan, nefslerini Allah ile hifz edip murakabe edenlerin bu vasiflarina «tasavvuf» ve
kendilerine de «stifi» denilerek, bununla digerlerinden ayrildilar.

Bu isimler, Hicretin ikinci Asrinin sonlarina dogru kullanildi. «S{f1» denilenlerin ilki;
«Ebu Hasim Stfi»dir ve kiinyesiyle meshurdur. Aslen Kafe’li olup Sam’da irsadla
mesguldii. Stifyan-1 Sevri’nin de cagdasi... Siifyan, Basra’da H. 161 senesinde vefat
etmistir.

Siifyan dedi ki:

«- BEbfi Hasim S@iff olmasaydi, ben I1ahi incelikleri 6grenemezdim. Onu gérmeden,
tasavvufun ne oldugunu da bilmiyordum.»

Ebu Hasim’den 6nce, iimmete bazi biiyiikler vardiysa da O, kendi zamaninda ziihd ve Ser’i
hassasiyetlerde, tevekkiil ve muhabbet yolunda emsallerini asmisti. Ondan evvel kimseye
«sufi» denilmemistir. Ik tekke, Sam’da, Remle denilen yerde onun i¢in insa edilmistir.

Bu tekkenin yapilisinin sebebi soyle rivayet olunuyor:

Emirlerden birisi avda iken, Ebi Hasim’in goniil ehlinden bir kisiyle bulusup birbirlerinin
ellerinden tutarak, derin bir sevgiyle goriisiip sOylestiklerini ve hemen oracikta ellerinde
bulunan yemegi birlikte yiyip vedalastiklarini goriir. Onlarin, boylesine samimi bir
muamele ve iilfet icinde olmalari, emirin hosuna gider. Ebli Hagim’e arkadasinin kim
oldugunu sorar ve «bilmiyorum!» cevabini alir. «Nereli?» sorusuna da cevap aymidir. Emir
hayretler i¢inde, boyle ciddi olarak goriisiip sevismelerinin sebebini sorunca: «Bu bizim
meslek ve yolumuzdur, boylece emrolunmusuz!» karsiligini alir. Bunun {izerine, Emir bir



ictimagah’in, yani kendilerinin bulugmalarina mahsus bir yerlerinin olup olmadigin sorar;
buna da «Hayir!» cevabini alan Emir: «Oyleyse, size bir yer yaptirayim da orada
toplanirsiniz!» dedikten sonra, «Remle» denilen yerdeki «hankah-1 tekkeyi» insa ettirir.
Iste, goniil ve muhabbet ehline yapilan ilk tekke, bu bina olup ilk sufi de bu zattir. O, biitiin
madde ve ruh ilimlerine vakifti.

«Daglar igne ile kazimak, kalplerden kibri kazimaktan daha kolaydir.» ifadesi, onun
biiyiik sozlerinden... «Fayda vermeyen ilimden Alllah’a siginirim.» soziinii de dilinden hig
diisiirmezdi.

Tasavvuf ilmi, Islami faziletlerin, Ser’1 ilimler kismina aittir. Tasavvuf ehlinin yolu,
otedenberi, Sahabi ve Tabilerden olan iimmetin biiyiiklerinin nezdinde hak ve hidayet
yoluydu. Bu bakimdan tasavvuf ehli, diger Seriat ehlinden fazla olarak, bir bagka ilimle de
imtiyaz kazandilar. Bu yiizden Seriat ilmi iki kisim oldu: Bir kismai; fakihler ve fetva ehline
mahsus ilim ki; ibadetler, adetler ve muamelelerde olan umumi hiikiimlerdir. Diger bir
kismu da, tasavvuf ehline mahsustur ve bu kisim ilim, nefs ile miicahede ve muhasebe
esnasinda, bu yolda, meydana gelen zevk ve vecd hallerinden, bir zevkten diger bir zevke
yiikselis keyfiyetinde ve bunlara dair aralarinda dolasan 1stilahlarin serhi mevzuundaki
kelamdan ibarettir. Ne zaman, ilimler alimlerin kafalarindan, goniillerinden satirlara
aktarilarak fikih, usiil-i fikih, ilm-i kelam, tefsir ve sair ilimler telif ve tertip olununca, bu
yolun adamlar1 da kendi yollarinin edep Ol¢iilerini kaleme alarak, eserler telif etmislerdir.

Bazilan ziihd ve takvaya; alacaklar1 veya terkedecekleri seyde Resul’e uymak yolunda nefs
muhasebesine dair kitaplar yazmislardir. Nitekim, Muhasibi, «Kitab’ur-Riaye» adli
eserinde bu usilii gozetmistir.

Bazilan da tarikat edepleriyle, tarikat ehhlinin zevk, vecd ve hallerine dair kitaplar
yazmislardir. Nitekim, Imam Kuseyri «Risale»sini ve Siihreverdi «Avarif-ul Maarif»in bu
usil iizerine kaleme almustir.

Imam Gazali, «fhya-1 Ulim»unda iki kism1 bir araya toplamus; kitabinda ziihd ve takva ve
Peygambere tabilik hiikiimlerini sonra da tarikatin usil ve 1stilahlar1 da serh edip agikliga
kavusturmustur.

Iste bu beyanlara bagli olarak, tasavvufun baslangici, niibiivvet ve risaletin baslangicidir.
Tasavvuf, semav1 seriatlerin hakikatleriyle vasiflanmaktan dogmustur. Seriatlerden murad,
semavi kitaplar ve [1ahi Emir ve Yasaklardir ki, tasavvuf, her zaman, itikat mevzuu
hususlar1 sabit olan bu seriatlerin degisip yenilenmesiyle yenilenen ameli hususlarinin da
tatbikini ve kolaylikla yerine gelmesini saglayici bir vasiftan ve vesileden ibarettir.

Su halde, tasavvuf denilen sifat, niibiivvet ve risaletle beraberdir.

Hakikatlar denizi olan ve pek cok incelikleri kusatan tasavvufun, biiyiik bir meselesini
teskil eden «Vahdet-1 Viicud», Buda ve diger batil mezhep adamlarinin kendi akil ve
mezhepleri hitkkmiince bahsettikleri «Vahdet-i Viicud»tan meal itibariyle biisbiitiin
baskadir. Ciinkii, tasavvufun «Vahdet-i Viicud»u zevki bir hadise; digeri ise, akli vakiadir.
Bunlarin arasindaki farki, ona, tam manasi ve biitiin incelikleriyle vakif olanlar ve ancak o
istiin makama yiikselme imtiyazini kazananlar bilir. Akil ve zahir adamlari, bu zevk
yoniinden mahrum ve mahgup olduklar icin, yiiriittiikleri akla gore, bu iki goriis arasinda
bir miinasebet bulurlar.



TASAVVUFUN GAYESI

Tasavvufun gayesi, kotii ahlak ve maddi-manev1 diisiik vasiflardan arinmak; iyi ahlak ve
iistiin vasiflarla donanmaktir. Soyle ki:

«Ben {istiin ahlak degerlerini tamamlamak icin gonderildim» meélindeki hadisin
isaretlerinden, en iistiin Peygamberin gonderilisi ve peygamberligindeki gayenin, yliksek
ahlaki tamamlamak oldugu anlasilmis oluyor.

Bu yola bagl olan taifenin de maksatlarinin en yiiksegi ve isteklerinin gaye noktasi, her
seyde Peygamber’e tam anlamiyla ittiba (uyma)dir. Zahirde ve batinda mahltikatin en
faziletlisi olan Allah Restliine hakikatiyle varis olmaktir. Demek ki, tasavvufun ve
dolayisiyle velayetin de gayesi bu olmak lazim gelir.

Biline ki, hakikat {ictiir:

Birincisi; iistiin, tek, faal olan mutlak hakikattir ki, bu bizzat «Vacib’ul Viiclid»tur. Bu da
bizzat Mevla’nin hakikati...

Ikincisi, siifli, miinfail ve mukayyet hakikatlerdir ki, bunlar feyz ve tecelli ile «vacip
hakikat»ten bir latuf olarak sunulan, varlik halinde kalmaya miisteit hakikatlerdir. Bu da
kiiciik alem olan insanin digsindaki alemlerin hakikatidir.

Uciinciisii; itlak (mutlak) ve takyit (bagimli olma), fiil ve infial, tesir ve teessiir arasini
birlestiren; bir yoniiyle mutlak, bir yoniiyle mukayyet, bir yoniiyle faal ve bir yoniiyle de
miinfail olan hakikattir. Bu da insanin hakikati... Iste bu hakikat, baslangic itibariyle biiyiik
baslangic; ve bu yola girdikten sonra da biiyiik netice mertebesini haizdir. Bu hakikat,
biiyiik alemin bir niishas1 ve biitiin hakikatlerin toplayicis1 olmak bakimindan il1ahi hilafet
makamina istidat sahibi, kiiciik alem olarak bilinen insandir ki, ilk hakikati itibariyle iistiin
vasiflara, ikinci hakikati itibariyle de diisiik ahlaka, siifli vasiflara sahiptir.

Goriildiigii gibi, avamdan insanda, iki itibar vardir. Birinci itibarin yiiksek vasiflari, bu
cesit insanda, zayif ve ortiiktiir. Hatt bazan avamlik o derece galip gelir ki, o insanda, 1yi
ahlaka sadece bir istidat baki kalir. Insan, avamlik derecesinden yavas yavas, ilahi yakinlik
derecelerine yiikseldikge, ilk hakikati galip duruma yiikselerek, diisiik vasiflar1 ve iyi
ahlaki eksilir; iistiin vasiflar1 ve iyi ahlaki da artar. Iste bu terakki derecelerine ulasildikca,
avamliktan kurtulup; havaslik, yani seckinlik, iistiinliik o derece galip gelir ki, bu kez
insanda, kotii ahlaka yalnizca bir istidat baki kalir. Biiyiik veliler gibi... Bazan isitidat bile
kalmaz. Peygamberlerde oldugu gibi...

Insanin kendisinde topladig1 hakikatlerin birincisi; «de ki, ruh, Rabbimin emrindedir» ve
«ona ruhumdan nefhettim» gibi, meéldeki ayetlerden anlasilan ve 114hi Zat’in emrinden
olup O’nun tarafindan insana nethedilmis olan «ruh»tur.



Ikincisi ise, insanin camurdan, topraktan yaratildigim bildiren ayetlerin isaretinden ortaya
cikan hakikattir ki, unsurlari, alemin parcalarindan olmasi bakimindan bizzat, siiflidir;
asag hakikattir.

Ulvi ve siifli... bu iki zit hakikatten tesekkiil edici birlik heyetinin azasindan olan rithun,
letafetinden dolay1, unsurlarin kesafetini almasi iizerine, sozkonusu «birlik heyeti»nin kotii
ahlaka meyli artar -ve o zit hakikatlerin birligi icinde magliu ruhun icabindan olan- 1yi
ahlaka da meyli azalir. Heyetinde, zit hakikatleri birlestiren insan, tasavvuf yoluna girip de,
ruhun hakikatine uygun zikirle mesgul olunca, «kim bir seyi severse, onu cok¢a anar» ve
«im bir seyi ¢cok anarsa, onu daha ¢ok sever» Olciisiine gore, Allah Lafz1 ve Tevhid
Kelimesinin alt1 latifesi iizerinde, hayal yoluyla gidip gelisinden, I14hi agk ve muhabbet
hissine yiikselir. Bu, agk ve muhabbeti artiran [1ahi zikir, Allah’in emrinden olup insana
nefhedilmis bulunan ruha da kuvvet verir ki, boylece ruh, tesekkiiliine aldig: beseri
aligkanliklan terketmek siiretiyle, unsurlarin, yani kesafetin geregi olan katilik ve siddet,
zayif diiser; boylece de ulvi hakikat galip ve siifli hakikat biisbiitiin magliip olur. Oyle ki,
avam, nasil kotii ahlakin geregi olan isleri yapmaktan geri kalmazsa, kendisinde ulvi
hakikatin galip geldigi havas da, seckinleri de, dylece, iyi ahlakin geregi olan isleri
yapmaktan asla geri kalmazlar ve onlar1 tam bir miikemmellik ve kolaylik i¢inde vecdle
yaparlar. Yine o derece ki; nasil avamin, nefsini ancak zorlayarak, bir 1yi i§1 yapmasi
miimkiin olabilirse, seckinler de 6ylece nefslerini cebrederek, ancak kotii huylardan birini
islemeye imkan ve istidat bulabilirler. Allah’in lituf ve inayetiyle ondan da mahfuz
kalirlar.

Hakikat olan ruhun galebesiyle, insanin kazandigi, giizel ahlaktan bazilarinin alametleri,
Ibn-i Hacer Heytemi’nin «Zevacir»inde sdyle anlatilmistir:

«Bazilar giizel ahlakin alametlerini su sekilde belirttiler: Hayas1 cok, ezasi az; iyiligi ¢ok,
kelami az; ameli ¢ok, bos isi az; s6zii dogru hatasi az olmak; yine iyi, sabirli, vakir,
sefkatli olmak ve alayci, sogiicii, 1af tasiyici, giybet edici, aceleci, kinci, cimri ve haset
edici olmamak; giiler yiizlii ve hassas olmak, Allah i¢in sevmek ve Allah i¢in 6fke duymak,
Allah yolunda her seye riza gostermek ve yerinde kizgin olmak... Iste bunlar, giizel
ahlaktandir.

Kotii ve yerilmis hasletler climlesinden olan "hirs, haset, kibir, ucup-guru», gizli
diismanlik, kin, bugz, adavet, hakli islerde Ol¢iisiiz ve gereginden fazla inat, husumeti
riyakarlik, cekisme, sinsilik, gevezelik, sévmek, emanete hiyanet etmek, zem ve giybet
etmek, liziimundan fazla medh etmek, kisiyi ylize kars1 6vmek, faydasiz sualin lizumsuz
cevabimi vermek..."

Iste bu kotii vasiflar da siifli hakikatin galip olmasiyla insanda ortaya ¢ikarlar.



Oviilmiis iyi hasletlerin kazanilmasin1 ve kinanmis kotii huy ve davranislarin yok
edilmesini, bilhassa, tasvvuf yoluna girmekle daha rahat, daha kolay ve daha hizli bir
sekilde gerceklestirmek miimkiindiir.

Netice; tasavvufun gayesi kisaca, en iistiin Peygamber’in ahlakin1 kazanmak ve i1ahi Ahlak
ile sifatlanmak ve Ser’i amelleri kolaylik ve rahatlikla ifa etmektir.

Su kadar var ki, belirtilen gaye, bu yolun isteklileri ve yeni girenleri tabakasina ait olup
visale ermis, kemale kavusmus ve daha yukar1 mertebelere erismis olanlarin bunlardan
baska olan yiiksek gayelerine, yerinde isaret olunacaktir.

TASAVVUFUN MEVZUU

Tasavvufun mevzuu, kesf ve miisah_ede yoluyla; belki, vecd ve vicdan yoluyla; Zat, [1ahi
Sifatlar, oluslar, tecelliler; Allah’in Isim ve filleridir.

Kainatin Efendisi, varisleri olan hakiki alimlere iki ¢esit miras birakmislardir: Bir zahir
ilmi, digeri batin ilmidir.

Zahir ilmi, o faydali ilimdir ki, iistiin Sahabiler, onu en yiice Peygamber’in sz ve
davranislarindan almislardir. Tabiler ziimresi, mii¢tehidler ve salihlerin selefleri de o ilmi
arastirip, 6grenmis onunla amel kilmis ve insanlar1 da ona memur etmislerdir. Bu ilmin
cercevesi, Kitap, Siinnet, Tefsir, haberler ve bunlarin dallar1 olan itikadi ve fikhi ilimlerdir.

Madenler ilmi, yer tabakalarini arastiran ilim, nebatat ve hayvanat ilmi, sulara dair ve
azanin faydalarina dair ilim, tesrih ilmi, tip ilmi, hesap ilmi, hendese ilmi, riyaziye ilmi ve
diger ilim kisimlar1 zahir ilimlerinden olan hikmetli ilimlerdir.

Bunlar, Seriat ve nakil yoluyla alinmis olmasalardi bile beserin dogru ve sihhatli akli onlari
meydana ¢ikarmaya kafi gelirdi.



Kainatin Efendisi’nin, bu gibi ilimlerde de tam anlamiyla bir bilgi sahibi oldugu,
«Oncekilerin ve sonrakilerin ilmi bana 6gretildi» sahih hadisiyle; yine Taberani’nin rivayet
ettigi, «Allah, beni diinyanin iistiine kaldirdi; boylece ben onu ve kiyamate kadar orada
olacaklar1 gordiim, tipki su elimi gordiigiim gibi...» Yine EbQi Davut’un mealen:

«- Allah’1n Resilii bir yerde bizimle birlikteydi ve Kiyamete kadar ne olacaksa, hepsini
bize anlatti.» haberiyle de sabittir.

Batin ilmine gelince; o, 6yle bir manalar aleminin marifetleridir ki, hi¢ bir vasita
olmaksizin gayb dleminden, «Makam-1 evedna- En yiliksek makam»da, mahlikatin en
bilgini olan Peygamberler Peygamberi’nin yiiksek ruhlarina ilahi bir ltituf olarak
sunulmustur.

«(Allah) kuluna vahyetti, vahyettigini..» mealindeki {1ahi ifadeden apacik ortaya ciktigi
gibi, Resiller Restliiniin bilgisi, mahlikattan gizli olan yiice bir batin irfanidir.

Niibiivvet ve velayet mesrebinin o dopdolu olan irfan kadehinden, {1ahi yakinlik talibi
olanlarin, vuslat agkindan yanmuis yiireklerine bir yadumcuk dokiilmiistiir.

Mallim, yani mevzu, ne kadar serefli ve yiiksekse, ilim de o kadar yiiksektir. Bunun i¢indir
ki, batin alimlerinin nasibi ve mevzuu olan ve Allah’in Zat’indan ibaret bulunan tasavvuf
ilmi,

zahir alimlerinin nasibi olan akli ve nakli diger fenlerden daha serefli ve daha iistiindiir.

Her ilmin, kitabi, 6gretmeni ve 6grencisi de o ilmin maliimu, yani mevzuu derecesinde
serefli ve iistiindiir. Insanin, sonsuz hayat ve kurtulusuna vesile olan batin ilminin {istad,
onun su sinirl hayatina sebep olan ana-babasindan daha 6nce gelir. Bu farklilik, zahir
ilimlerinin baz1 siniflarinda da gecerlidir. Mesela, kelam ilminin kitabi, hocas1 ve talebesi;
sarf ve nahiv kitabindan, onun hocasi ve talebesinden riitbece daha sereflidir. Digerlerini de
buna gore kiyas et...



Baz Tasavvuf Istilahlar1 Hakkinda

Tasavvuf’un degisik tabakalarinda bulunan biiyiiklerin bu yolda kullandiklar lafiz
ve 1stilahlar, siifilerin ilk tabakalarinda Arapca olarak kullamlmstir.

NEFS

Liigatta, beden ve ruh; ve bir seyin varligi, ayni, manalarina gelir. Tasavvuf istilahinda ise,
nefsten, kulun cirkin vasiflar ve kotii ahlaki kastedilir.

Bu vasiflarin bir kismi Seriat emirlerine kars1 gelmek, onlara aykirt davranmak gibi, kulun
kendi kazanciyla olan seylerdir. Bir kismi da kulun, kétii ahlaki, ¢irkin huylardir ki,
bunlar, kinanmis vasiflar olarak onda bulunur. Bu kisim, sik1 bir gayret ve miicahede,
araliksiz bir ¢alismayla yok edilebilir ve Allah’1n latfuyla bunlarin yerine, 1yi, giizel ahlak
ve yliksek vasiflar kazanilabilir.

Iste, «onlarm kétiiliiklerini Allah iyiliklere tedbil eder» mealindeki ilahi ifade buna
isarettir.

Birinci kisim; Seriatte tahrimi ve tenzihi bir nehy ile yasaklanmig olan zina, sarap ve
benzeri seylerdir ki, bunlar fikih kitaplarinda anlatilmistir.

Ikinci kisim; kotii ve diisiik ahlak olan, kibir «nahvet-bobiirlenme», gazap, «hikd-gizli
diismanlik», haset ve benzerliktir ki, bunlar da tasavvuf ve ahlak kitaplarinda genisce
anlatilmistir.



Nefsin diismanliklarindan en siddetlisi, ileri gelmek ve imtiyazli olmak, gibi hususlarda
kendinde bir hak ve ehliyet bulundugunu kabul etmektir. Bu da kemale ermemis zatlarin
eliyle bu yola girenlerde ¢okca goriiliir.

Nefsin, kotii ve cirkin ahlaka yuva olmak iizere insan kalibina verilmis latif bir sey olmasi
da muhtemeldir. Ruhun, yiiksek ve iyi ahlakin merkezi olmak {izere, insana verilmis serefli
bir «latife» olmasi gibi...

Bu sekildeki ruh ve nefs, her ikisi, insanda bir araya gelir. Goz, gorme, kulak, isitme,
burun, koklama, agiz tatma mahalli olmasi1 ve bunlarin her biri digerinden baska olmakla
beraber, «isitici, goriicii, tadici, koklayici» olarak, hepsinin bir insanda toplanmis olmasi
gibi; 1yi-giizel vasiflarin mahalli olan ruhla kétii-¢irkin vasiflarin mahalli olan nefs de
insanda birlesmis ve insan bunlarla insan olmustur.

Nefs-i emmare ve nefs-i levvame bu ikinci kistmdandir

MUHALEFET-i NEFS

Allah, «nefsi, bos isteklerden nehyeti» mealindeki ayette isaret buyurdugu iizere,
Rabb'inden korkan ve basibos isteklerine uymamakla nefse kars1 gelen kullarin1 cennet
makamlariyla miijdelemistir.

Derin bir sefkat 6rnegi Peygamber'in «iimmetim adina en fazla korktugum sey, nefslerinin
hevalarina uymalaridir.» mealindeki sozleri bunu ifade eder. Zira nefsin hevasina uymak,
insan1 Hak'tan alikor ve uzaklastirir.

Nefs ve onun isteklerine karsi ¢cikmak, ibadetin basi ve esasidir. «Nefsinin karanliginda
yildizlar dogan kimsenin ufkundan, ilahi dostluk giinesi guruba ¢ekilir.» denilmistir.
Nefsani isteklere meyl, Rabbani dostluk ve huzura manidir.



Bu yola yeni girenin, nefsinden razi ve hosnut olmasi, nasil makul ve dogru olur ki, Hazret-
i Yusuf, o iistiin makama ylikseldigi halde, «ben nefsimi temize de ¢cikarmiyorum. Ciinkii
nefs gercekten kotiiliigii siddetle emreder!» buyurmustur! Bu kelam, -Zeliha'nin da olsa-
nefsin emmarelik vasfini ispata kafidir.

Bu iistiin irfan yoluna girenlerin her an ortada olan kotiiliiklerden ve iki cihanin da kaybina
sebep olacak tehlikeli seylerden kaginmalar1 ve uyanik olmalari, selim akil sahiplerince
yegane makbul yol ve biricik kurtulus istikametidir.

«Hikem-i Ataiyye» sahibinin, nefsin tuzaklarindan bahseden bir eseri vardir. Orada der ki:
«Nefs, edep aykiriligina mahkim ve kul da edepli olmaya memurdur. Nefsin seciyesi
geregi, siirekli sahibini isyan ve muhalefet meydanina ¢cekme istegine karsi, kul da onu,
kotii isteklerinden dondiirmeye ve yildirmaya cehdeder. Onun i¢in nefsin yularini salan
kimse, onun kdétiiliiklerine ortak olmus olur.»

UBUDIYET

Ubtdiyet (kulluk), ibadetten daha genis, daha kusaticidir. Once ibadet, sonra ubddiyet
denilmistir. «Ubtidiyet" ile «ubfidet» ligat manalar1 olarak bir; kulluk, itaat etmek ve alcak
goniillii olmak ifadelerinde miisterektirler. Ibadet, mii’minlerin avamina, ubidiyet,
mii’minlerin seckinlerine ve ubiidet de seckinlerin seckini olan yliksek zatlara mahsustur.
Yine ibadet, ilm-1 yakin; ublidiyet ayn-1 yakin, ub@idet ise hakk-1 yakin erbabina aittir. Buna
yakin bir ifadeyle, ibadet, miicahede adamlarinin, ubtidiyet giicliiklere gogiis geren yakin
erbabinin; ublidet de miisahede ehlinin isidir.

Ubitdiyet, «Hakk’a tam bir yonelis ve itaatla, kendinden sadir olan ibadetlere eksiklik
goziiyle bakmak ve onlarin murakabesinden dogan halleri, kaderin ifadesi olarak
gormektir.» denilmistir.

Ubfdiyetten daha serefli bir sifat ve mii’mine bunu tagimaktan daha iistiin bir mertebe
yoktur. Allah, diinyada en serefli an olan Mira¢ Gecesinde, Sevgilisi ve Insanoglunun
Efendisini, ubtdiyet vasfiyla anarak:

«Her tiirlii eksiklikten arinmis o Allah’dir ki, kulunu gece yiiriittii...» buyurmustur.



Yine:

«- Allah kuluna vahyetti, vahyettigini...» buyurmustur.

Eger ubidiyetten daha yiiksek bir vasif olsaydi, Allah, Sevgilisi’ni o en serefli vakit ve en
yiice hal i¢cinde onunla yadederdi.

«Rabb’ine kulluk et ki, sana, yakin gelsin» mealindeki ayetin sirr1 da biiyiiktiir. Soyle ki;
onda insanin varabilecegi en iistiin mertebe olan «Yakin»in kazanilmasinin, «kulluk et»
kelimesiyle ubtidiyete bagli olduguna dair bir isaret vardir.

Yedi sinif insanin, Allah’in himayesinde tam bir istirahat ve emniyet icinde oldugu ifade
edilmistir:

1- Adaletten baska, gayesi olmayan hakim...
2- Allah’a kulluk ve itaatla yetisen genc...

3- Cikarken, tekrar mescide donmek azmiyle ¢ikan ve kalbi daima mescidi arzulayan ve
ona bagl kalan, hakiki manasiyla namaz tutkunu insan...

4- Allah yolunda sevismek gayesi etrafinda, toplanip dagilan dostlar...
5- Kimsesiz, tenha yerlerde goz yas1 dokerek Allah’1 ananlar...

6- Giizel ve suh bir kadinin, kendisini arzulayip visal’ine davet etmesine ragmen, esrar ve
gizlilikler aleminden hicap duyup-korkan ve bu daveti reddeden takva sahibi kisiler...

7- Sadaka verirken sag elinin verdigini, sol elinin bilmesini istemeyen, yani yaptig1 iyiligi
gizleyen ihsan sahibi kisiler...

IRADE

Irade, l0gatte dilemektir. Tasavvuf 1stilahinda, bu yola yeni girenlerin baslangic halleridir
ki, baslpl Allah’a varma gayesine adamis olanlarin ilk menzilidir. Miirid, irade sahibidir,
derler. Irade i¢in de adeti terketmektir, dediler. Soyle ki, pek ¢ok halde insanlar, gaflet



meydanlarim1 doldurup, orada rahat ve huzurla vakitlerini gecirir ve sehvetlerine
uyarlarken; miirid, bu elbiselerden soyunmus ve arinmistir. Bu yiizden, onun adetler ve
aliskanliklar dairesinden disar1 ¢ikmasi, irade sthhatine isaret oldugu icin, bu hale «irade»
denilmigtir. Hakikatte irade, Allah’1 istemekte kalbin ¢coskunlugu ve sahlanisidir.

«Irade, icin yams1 ve gonliin sizlayisidir ki, her korku ve zorlugu hafifletip kolaylastirir.»
denilmistir.

Ciineyd’e:

«- Salihlerin hikayelerinden miiridlere ne fayda vardir?» diye sorduklarinda, Ciineyd:

«- Salihlerin hikayeleri, 14hi mana ordularinin bir kisim askerleridir ki, miiridlerin kalpleri
onunla kuvvet ve sebat kazanir.» buyurmus ve «Peygamberlerin haberlerinden, onunla
kalbine sabit kilacagimiz her seyi, sana anlatiyoruz.» mealindeki ayeti delil gostermistir.
«Miirid» ile «murad» hakkindaki soruya da:

«- Miirid ilim siyasetini, murad da Hakk’a riayeti izleyendir. Miirid, yaya; murad da
ucustadir ki, elbette yerde dolasan, havada ugana yetisemez» buyurmuslardir.

ISTIKAMET

Istikamet, lGigatta dogruluk manasinadir.

Tasavvuf 1stilahinda ise; tahkik ehline gore, biitiin ahitlerde, hususiyle Allah ve Resulii’ne
olan ahitlerde, yemek, icmek, giyinmek gibi din ve diinya islerinde 0lciiye riayetle, «sirat-1
miistakime- dogru yola» simsiki baglanmaktir.

Allah, bir ayet-1 kerimesiyle, kendi «rubiibiyetini-ilahligin1» ikrar ve «vahdaniyetini-
birligini» tasdik ederek; «Rabbimiz, biitiin noksan ve kusurlardan miinezzeh, san yiice,
Allah’tir!» dedikten sonra; iman ve amellerinde, farzlar1 eda etmekte istikamet gosteren
kullarina, ahirette meleklerin gelecegini ve onlara korku ve kaygidan emin, kavusacaklari



Peygamberle birlikte, vaad olunduklar1 cennet nimetleriyle meshur olmalarini
miijdeleyeceklerini beyan buyurdular. «Hulefa-i Rasidin’den- Dort Biiyiik Halifexden
istikametin manasi babinda rivayet olunan ve «imanda sebat, amelde ihlas ve farzlar
eda»y1 istikametin unsurlar1 olarak gosteren nakli, Kadi Beyzavi Hazretleri, yukarida
manasina isaret ettigimiz ayet’in tefsirinde beyan etmistir.

Hiilasa, her iste istikamettin mithim oldugu ve bilhassa Din islerindeki ehemmiyeti, Dort
Biiyilik Halife’nin hususi ifadelerinden de anlasilir.

Istikamet, 6yle yiiksek bir derecedir ki, biitiin makbul hedef ve gayelerin yerine gelmesi,
biitiin hayirli islerin kemaliyle ger¢eklesmesi ona baghdir. Hal ve gidisinde istikamet
olmayan miiridin, biitiin caligmasi bos, sarfettigi biitiin gayretler faydasizdir. Yoneldigi
yolda dogruluk adimlariyla ilerlemeyen kimse i¢in, gaye yolunda terakki yoktur; ve o, en
kotii, en bayagi, misal halinde asag1 goriilmeye mahkiimdur.

Yola yeni giren miirid i¢in, baslangigta istikamet, sart ve elzem olurken; yolun basinda
olanlarin muamelatinin, her tiirlii miskinlik ve kopukluktan azade olmasi; ortada olanlarin,
bulunduklar1 yerleri kaniksayip, hep orda kalmay1 tercih etmemesi ve nihayet yolun sonuna
varmis olanlarin da vardiklart hedeflerde araya perde girmemesi, istikamet
alametlerindendir.

Istikametin ii¢c derecesi vardir. Evvela dogrultmak; yani, egrilikleri gidermek, sonra dylece
kalmak ve siikina varmak, en sonra da istikamet kazanmak, yani tam dogrulugu bulmak...
Birinci derecede, nefsin terbiye edilmesi; ikincide kalbin giizelliklerle donatilmasi, iigiincii
kademede ise, sirlara erilmesi vardir.

Eba Ali buyuruyor ki:

«- Istikamet sahibi ol, keramet talibi olma! Zira nefsin kerameti daha cok ister, hep ona
kayar. Allah ise, sen, istikametle imtihan eder!»

Hakikatiyle istikamete, bu yolun biiyiiklerinden baska kimse muktedir olamaz. Zira
istikamet, halk arasinda bilinen ve cereyan eden alelade islerden, muamelat sekillerinden
ayrilip, Allah katinda dogru yol iizerinde olmaktir. Istikamet, ulasilmasi zor bir iistiinliigiin
devamliligindan ve muhafazasindan ibarettir.



«Eger onlar dogru yolda devam etseydiler, mutlaka onlara bol su verir, riziklandirirdik...»
mealindeki ayet’te, «su vermek» lafzinin miiteaddi fiil olarak gelmesi, devamliligina
isarettir. Yine ayette gelen «istikamet» kelimesindeki «sin» harfi, talep i¢indir ki, bundan
murat, tevhid iizere ikameti istemek ve ilahi ahitlere riayetle 6l¢iileri muhafaza etmeye
devam etmekdir.

VAKT
Vakt, tasavvuf 1stilahinda yerine gore bir cok manada kullanilir.

Tahkik ehline gore vakt, maliim olmayan mevhim bir isin, meydan gelis anin1 tayin eden,
gerceklestirmeyi saglayici bir hadiseden ibarettir.

Mesela, bir kimse, borcunu 6demeyi, ilkbahara baglam_ls olsa, ilkbaharin girmesi, yani
baslangici, onun borcunu 6deme vadesi olmus oluyor. Ilkbahar da iste bu 6demeyi
gerceklestirici hadisedir.

Bir insan, herhangi bir seyi elde etmek icin, her hangi seyle ugrasirsa, o sey, onun vakti
olmus olur. Mesela; diinya ile ugrasirsa, vakti diinya; ahiretle ugrasirsa, vakti ahirettir.
Sevingte olanin vakti seving; hiiziinde olanin vakti hiiziindiir. Hasili, bir insan iizerinde olus
ve hallerden ne galip ve hakim olursa, o sey, o kimsenin vaktidir.

Bazan, vakit ile, insanin i¢cinde bulundug1 zamani1 murad edip, mazi ve istikbal aras1 olan
«hal» kastedilir.

«Sofi vaktin ogludur» derler... Bundan, miiridin, i¢inde bulundugu zamanin liizum ve
icaplarini iyi muhafaza ettigi ve onlara dikkatle; ihtiyaca gore, yapacagi ve mes’ul olacagi
is istikametinde hareket ettigi manasi kastedilir.

«Filan miirid vaktin hiikmiine tabidir» derler... Bununla, iradesi olmayarak kendisine gayp
perdesinden ne acilir, ne tecelli ederse, ona tabi olur, demek isterler... Bu soz, 6vgii
makaminda sOylenmis ve bununla, Ser’1 hukuka aykir1 olmayan seyler kastedilmistir.
Yoksa, emirleri ihmal, yasaklar1 ve kétiiliikleri irtikap etmek gibi, Ser’1 hiikiimleri
cignemekle, bunlari takdire yiiklemek; ve nefsinden meydana ¢ikan giinahlara kayitsizlikla,
(tolerans)lik zannina kapilmak, -maazallah- dinden ¢cikmaktir. Baz1 zindiklarin, kendilerine
tasavvur siisiinii vermek i¢in gosterdikleri teslimiyet tavirlari, iste bu kabildendir.

«Vakit, keskin kiligtir» sdziinden murat; kilic, kesici ve delip gecici oldugu gibi; vakit i¢in
de, Allah’1in o anda olmasin1 emir buyurduklar takdir ve kazanin mutlaka yerine gelecegi,
onun hakimiyetinden kagilamayacagi ve artik kul i¢in sabir ve teslimiyetten baska, hi¢ bir
care bulunmadigini ifadeden ibarettir.

«Vaktin hitkkmiine teslimiyet, kurtulus ve rahata, ona itiraz ve direnmek de helak ve
mesakkate gotiiriir» sozleri, bu manaya isarettir.



Ustad Ebu’l Kasim, «vakit, insan1 havanda gibi doger, ezer» buyurdu. Yine Ustad, vaktin
insan1 su manzumede oldugu gibi bin tiirlii eza ve cefa ile lirip incittigini buyururlardi:

(Arapga’dan: )
Her gecen giin, bir parcam alir gider,

Kalbime bir hasret birakir, gecer gider.

Yani vakit, insani, tiirlii cesit eza ve cefa ile ezer, incitir. Biisbiitiin mahvedip yok etmez.
Eger bir defeda yok etse, ondan kurtulmus olarak insan, darlik ve sikintidan da kurtulurdu.

MAKAM

Tasavvuf 1stilahinda, miiridin, tarikat menzillerinden kazandigi manevi mertebesidir. Su
kadar ki, bunun kazanilmasinda kisinin gayret ve cehdi, tesirin varlig1 sarttir.

Mesela; «filan miirid, tevekkiil veya hamd makamindadir, filan da fark ve cem’
makamindadir.» denilir. Hasil1, her miiridin makami, cehd ve gayretiyle kazandig,
tevekkiil ve benzeri manalarin meydana gelmesinde yerlesmis oldugu mevki nisbetidir.

Salik’in, kazandig1 makami 1yi muhafaza ederek, onun hiikiimlerini yerine getirmeden,
tamamlamadan baska makama ge¢mekte acelecilik yapmamasi ve bir makamu, en ileri
hadde, kemal haddine ulastirmadan iistiinde bulunan makama ylikselmek i¢in sabirsizlik
gostermemesi 1azim gelir. Zira kanaati olmayan harisin tevekkiilii sthhatli olmaz.
Tevekkiilii tam olmayan salikin teslimiyetinde sthhat bulunmaz. Tipki tovbesi olmayanin,
Hakk’a yonelip bir miirside baglanmasi ve goniilden bagli olmayanin da ameli hassasiyet
gostermesi dogruluk ifade etmedigi gibi...

Bir makamda menzillerin sithhati, ancak o makama Allah’in, sirf kendi latfuyla saliki
yerlestirdigini, o makam sahibi salikin miisahede etmesiyle olur. Ki boylece, salikin

menziller binasi, saglam bir temele oturmus olsun.

Tasavvuf ehlinin biiyiiklerinden Vasiti Hazretleri, Nisabur’a tegriflerinde, Ebti Osman’in
baglilarindan bazilarina:

«- Seyhiniz size neyle emreder?»

Diye sorunca onlar da:

«- Taat ve ibadetlerimizde eksikligimizi gormekle!»
Diye cevap verdiler. Bunun iizerine Vasiti Hazretleri:

«- Ya ni¢in ibadetlerinizi hi¢ gormemeyi emretmez?»



Buyurarak, taat ve ibadetlerin ezeli tevfik ve ilahi imdattan dogduguna isarette
bulunmuslardir.

"Bulut gidasin1 denizden alir."

Biline ki, Seyh-i Ekber, Fiitihat’in 334. Babinda, «hitabi miinazeleleri- menzilleri" kisaca
izah ettikten sonra, biitiin menzilleri yetmissekiz babda agiklamis ve delilleriyle anlatmistir.

Miinazele, birlikte bir yere varmalarini (niiz@illerini) veyahut iki kisiden birinin digerine
varmay1 (nuzilii) isteyenlerin, tarikatten muayyen bir mevzide toplanmalari, bir araya
gelmeleridir.

Hakikatte bu «niiz{il- inis», «sulid- yiikselis» ise de buna nuzil denmesi; kulun bu
yiikselisle Hakk olan maksadina nazil ve vasil olmasindandir.

«- Hos sozler O’na yiikselir» mealindeki [1ahi ifade, buna isarettir. Soyle ki, tesbih, tehlil,
Kur’an okumak ve benzeri hos kelimelerle, salih ameller kulun buraki olup kul, bununla
Hakk’a nuzil eder, gider.

Hakk’1 halk i¢in niiz@ille vasiflamak, «O, her gece diinya semasina nuziil eder» mealindeki
Hadise dayalidir.

Kul i¢in niizQl vasfi ise, kulu Allah’a fakr ve ihtiyacin1 gostermek icindir ki, bu da Allah’1
zenginlik ve kibriya ile vasiflandirmaktir.

HAL

Halk dilinde en ¢ok kullanilan lafizlardan birisi de hal tabiridir. Tasavvufta halden
kastedilen, katiksiz ilah1 bagislardan kalbe gelen seving, hiiziin, darlik, genislik, sevk,
heybet gibi manalardir ki; bunlar, meydana gelmelerinde kulun bir gayreti, bir kasdi
olmaksizin kalbe inerler. Bu yonden, hal ile makam arasinda belirgin bir fark vardir. Oz
ifadeyle; hal, gaybden gelen bir bagis, makam da cehd ve riyazetle elde edilmis bir
kazanctir. Haller, ilahi liituf pinarindan tasar dokiiliir; makamlarsa, sarfedilen cehd ve
gayretle elde edilir. Makam sahibi, makaminda kaim ve sabit, hal sahibi de halinde siirekli
degisen ve renkten renge girendir.

Zinn{n, halin, devamli zevale maruz bulunduguna isaret etmistir. Bazilari, ¢cakip giden

simsek gibi, halin, parilldamasinin ardindan, zeval karanligina biiriindiigiinii, onun
arkasinda saklandigini ve degistigini soylemislerdir.

Seyh-i Ekber, «Fiitihat»in 192. babinda,

«- Hal, zati bir varlig1 bulunmayan, gelip gecici demek olan arazlara benzer. Varligi
zamanindan bagka devamlilig1 yoktur» demislerdir.

Ciineyd-i Bagdadi Hazretleri de hal ile ilgili soruya cevap olarak: (Arabiden:)

Dogunca, o aydinhlik, nur yildizlar,



Acilir hep gizliler ve haber gelir cem’den...

beytini okumus ve hal nurlarinin dogmasiyla gayb dlemdindeki gizli méanalarin ortaya
cikacagini ve cem’ makamindan haberler getirecegini ifade etmistir.

KABZ VE BAST

Bu kabz ve bast, yani salikin darlik ve genislik halleri, birbirinin mukabili olarak, salik
icin, «havf-korku» ve «reca- iimit» menzilesini gectikten sonra meydana gelir.

Arifte meydana gelen «kabz- darlik» hali, bu yola yeni giren salikte goriilen «havf-korku»,
«bast- genislik» hali de yine baslangicta vaki olan «reca-iimid» menzilesindedir.

Korku, kalbin meyl ve arzu ettigi sevilen bir seyin, elden kagcmasi endisesinden veya kalbin
irkiip ¢ekindigi, istemedigi bir isin olacagi diisiincesinden dogar.

Reca ise, istenilen bir isin olmasin1 dilemekten veyahut sakinilan, nefret edilen bir seyin
zevalini, ortadan kalkmasini beklemekten dogar.

Goriildiigti gibi, her iki halin de, yani, havfin da recanin da bagl oldugu sebepler, istikbale
dair iglerdir.

Kabz ve bast ise, salikin, i¢cinde bulundugu anda meydana gelen manaya aittir.

Havf ve reca sahibinin kalp alakasi, vadeli ve gelecekteki bir ise dayali iken, kabz ve bast
sahibi, halihazirda yiiklendigi, altina girdigi varidat sebebiyle, zamanin esiri ve
mahkiimudur. Kabz ve bast, salikin hallerinin degisikligi nisbetinde farkli, o nisbette
degisik olur.

Bazen, kalbe gelen kabz, yetersiz olunca, salikte, az cok uyaniklik ve suur hali baki kalir.
Bazen de gelen kabzin kuvvet ve suurla alakasi kesilmis olur. «Bizler, ezelde, esya
koleliginden hiir ve azade, kdinat aldkalarinin izlerinden gonlii arinmislariz,» demisler...



Kabzi gerektiren sartlarin en hafif ve en asagisi, azarlama ve muéheze sebebi goriilen veya
tekdir cezasini hak ettigini ima eden bir manevi verimin, kalpte zuhur etmesiyle, salikin
icini darlik ve sikintinin doldurmasidir. Bunun aksi olarak da, bir nevi lttufla rahatlik ve
bahtiyarlik miijdeleyen manevi verimlerle de salikin kalbi, genislik ve feraha kavusur. Her
sahsin kabzi1 bastina, bast1 da kabzina uygun ve denktir.

Bazen kabzin sebebi maliim olmaz. Salik, kalbinde darlik ve sikint1 hisseder ve sebebini
idrakten aciz kalir. Bunun giderilmesinin en emin yolu, o kabz halinin gegmesine kadar,
kalbin dizginini Hakk’a teslim etmek ve O’nun rizasina baglanmaktir. Boylece, «Allah,
kabzeder ve basteder.» 11ahi fermam iizere, cok yakin bir siirede kalpte genislik ve ferahlik
meydana gelir. Sayet salik, kendi iradesiyle zorluga girip, kabz1 gidermeye ugrasirsa, onu
arttirmak ve siddetlendirmekten bagka bir sey yapmis olmaz. Bir seyin zeval vadesi
girmeden, onu izaleye ¢alismak, ayrica bir edep hatas1 dogurur ve edebe aykirilik korkusu
verir.

Bazen bast hali de, bu sekilde, bir gaflet aninda kalbe tesadiif etmis olur da salikte, asir1 bir
goniil ferahlig ile giiliip oynamaya karsi tabii bir meyl ve istek meydana getirir. Bu halde
olan salikin yapacagi sey, tam bir siik(inet ve metanetle edebe riayettir. Zira bast sahibi,
daima biiyiik bir tehlike tizerindedir ki, bilhassa goriinmez tuzaklardan tam dikkat ve
hassasiyetle sakinmasi, korunmasi 1azimdir.

Bu makamda, edebi muhafaza, siiklinet, ziihd ve bastin uluorta tesirlerinden korunmak
tavsiye ve tenbih edilmistir. Bu yolun yolcularindan niceleri, kendilerine bast halinden
kii¢iik bir pencere acilmasiyla bunun cazibesine tutularak ayaklari kaymis ve
makamlarindan diismiislerdir.

Iste bu anlattiklarimizdan dolayidir ki, kabz ve bast, iistlerindeki derecelere, yani hakikatte
bitip tilkenmeye nisbetle korunulucak ve Allah’a siginilacak hallerden sayilmistir.

Seyh-i Ekber, «Fiitihat-1 Mekkiye»de, on fasil halinde gosterdigi kalpten temizlenmesi
gereken yiizelli kadar hal arasinda kabz ve bast’1 da zikretmistir.

HEYBET VE UNS



Bu iki hal kabz ve bast’1n iistiindedir. Kabz, «havf-korku»nun, bast da «reca-iimid»in
iistiinde oldugu gibi; heybet kabz’dan daha yiiksek ve {ins de bast’dan iistiindiir.

Heybet’in liigat manasi, vahset duygusu, yani bir kimsenin hasmetinden korkup ¢ekinme
hissidir. Onun mukabili olan {ins de, iilfet demektir ki; aliskanlik halinden ibarettir.

Heybet’in hakk: giybet, yani huzurdan uzak kalmaktir ki; her heybet’e diisen gaiptir, yani
huzurda degildir. Heybet’te olanlar, gaipte bulunduklar farklilik nisbetinde, heybet’te de
farkli farklidirlar. Heybet’in dereceleri, gaiplik zamaninin uzunlugu-kisaligi, eksikligi-
tamamli1g1 nisbetindedir. Heybet makaminda bulunanlardan kiminin gaiplikte kalma siiresi
uzun ve tam, kiminin kisa ve eksiktir.

Uns’iin hakki, Hak ile uyanik olmaktir. Her iins sahibi, suurlu ve uyanik; fakt Uns’ten
aldiklar1 payin farklilig1 nisbetinde birbirinden ayridirlar. Yani, suur ve uyanikliklari,
ins’lerinin dereceleri nisbetinde olup, bazilarinda eksik, bazilarinda fazladir. Uyaniklik
halinden murad, manevi sarhosluk halinin kalkmasiyla ayilmak, kendine gelmektir. Uns
noktasinin en asagi derecesini tasvirde soyle denilmistir:

«- Faraza, {ins sahibini atese atsalar, {ins’iinde en kii¢iik bir bulanma ve degisme meydana
gelmez.»

Ciineyd :

«- Salikin hali, dyle bir dereceye ulasir ki; kiligla yarilsa ondan haberi olmaz.» demistir.

Bu esrarl1 keyfiyet, bende tereddiide sebep oldu. Fakat daha sonra, bu isin hakikati bana da
apacik goriindii.

Uns ve heybet, salikin biiyiik ve iistiin hallerinden ise de, hakikat ehli, bunlari, salikin
hallerinin yine de degismesini ifade ettiginden, kemalde eksik saymislardir. Zira, sabit bir
mekanda karar kalmis olanlarin hal ve alametleri; topyekiin degisiklik ve fark renklerinden
temizlenmis ve arinmistir. Onlar, Mutlak Varlik’ta bogulduklar1 ve yok olduklar icin, artik
kendilerine dost olmus, bastanbasa saffet ve zarafetle kapl nefslerinde, ne heybet ve iins,
ne de suur ve his mevcuttur.



Salikin, iins ve heybet hallerinin iistiinde bulunan celal ve cemal makamina yiikselmesi,
ancak sebata varmakladir.

TEVACUD, VECD, VUCUD

Vucid, lagatte, bes hasseden birisiyle veyahut sehvet ve gazap kuvetiyle vayahut da akil
vasitasiyla «bulmak» demektir.

Allah’a nisbet edilen vuciid, miicerret ilim manasinadir. Tasarruf ve iktidara da vucid
denir. «<Eger su bulamazlarsa...» [1ah1 ifadesindeki vuciid kokiinden gelen «bulamazlarsa»
lafz1, «<suya muktedir olamazlarsa» seklinde tefsir edilmistir.

Vecd; ask ve muhabbet manasindadir. Tasavvuf ehlinin kullandigi 1stilahlar arasinda
bulunan ve «vecd» kokiinden gelen vuciid, iste bu manadadir.

Tecavud ise; vecd’de, yani sevgi ve muhabbette kemale ermemis kimsenin, bir nevi
iradesiyle vecdi arzulamasi, ona talip olmasidir.

Vecd sahibine «vacid» denilir, «miitevacid-tevaciidde olan» denilmez. Zira, tevacud, vecd
sahipligi degil, vecd gosterisi manasinda kullanilir.

Bir giin, sarkilarin soylendigi bir mecliste, Ibn-i Mesruk ve benzeri kisiler ellerinde
olmaksizin c¢ostular, harekete geldiler. Ayni mecliste Ciineyd’in, tam bir ciddiyet ve
siikGinet icinde halini olsugu gibi muhafaza ettigini gorenler, ona:

«- Efendimiz! Sizde zikrin giizel 4henklerinden hicbir infial ve teessiir goriinmiiyor?»
dediler.

Ciineyd, onlara:

«- Sen, daglan yerinde sabit goriinsiin , oysa onlar bulutun yiiriidiigii gibi yliriiyorlar.»
ayetiyle cevap verdi.



Ve boylece kalbinin metanetini géstermis oldu.

Seyh-i Ekber, «Fiitihat»1n 182. babinda; zikirden dogan sema’ yani, giizel ahenklerin
tesiriyle meydana gelen hareketlerin, tabii, ruhani ve ilahi hareketler olarak ii¢ kisma
ayrildigini ifade eder.

Ciineyd; tasavvuf yolunda olanlarin ruhani hareketlerden ilahi hareketlere terakkisini
anlatmis ve saliklerin bazilarinda hem hissi hem ruhani hareketler, bazilarinda ise yalniz
ruhani hareketler bulundugunu ifade ettikten sonra; tabii sema’in, sesli ve nefesli aletlerin,
dinlenilmesiyle insanda meydana gelecek hal ve hissin yalnizca seving, ferah veya
hiiziinden ibaret oldugunu, bunu dinleyen i¢in de bu yolla hi¢ bir sekilde tasavvufa intisap
hasil olmadigini; ilim ve marifetin ancak ilahi ve ruhani ahenklerle meydana gelecegi ve
gerceklesecegini delilleriyle anlatmis ve gostermistir.

Halin baslangicinda, sailikin, zikrinden onceki vasfi, tevaciiddiir. Bundan sonrasi da
vecddir. Vecd, hi¢ bir kasd ve kazanma gayreti olmaksizin, hiiziin ve sevgiden salikin
kalbine gelen haldir. Biiyiik miirsidler, vecdi tevaciidden ayirarak, vecdin; diisiinme, isteme
ve zorlanma olmaksizin kalbe gelen bir teessiir ve infial hali ve zikir emarelerinin erisilmez
neticeleri oldugunu, kat’1 bir 6l¢ii halinde ifade etmislerdir.

Her kimde zikir vazifesi ¢oksa, Allah tarafindan lttuflar1 da ¢ogaltilir.

Kalp feyizleri, zikir ve virdlerin meyvesi oldugundan, kalbinde vird ve zikri olmayan
salikin kalbi ortiilii ve sirr1 kor kalir.

Salikin goriinen, zahiri amel ve gayreti, ibadetlerden tad alma ve zevk duymayi temin ettigi
gibi; goriinmeyen, batini amelleri de salik i¢in bir vecd kaynagidir. Kalbi zevk ve tathilik,
ibadetin semerelerinden; vecd hali de batini amellerin neticelerindendir.

Hasili vecd; Allah cemalinin erisilmez nimeti ile cosan, ilahi sirlarin kesf yolunu agcan
katiksiz agk sarabindan seving ve nes’eye bogulmus ruhla, kalbin hayret ve heybet icinde
sinesinin parcalanmis olmasidir. Mevzu ile aldkali kaynaklarda vecd, zikir tatliliginin
dogmasi ve kalbe dolmasiyla, ruhun, ask siddet ve hiicumuna tahammiilden aciz kalmasi,
seklinde aciklanmistir:



(Arapca beyt:)

O kimse ki, vecdi ciiriik degilse eger,

Sarkicimin sozlerine ihtiyaci olmaz onun.

Vucid, vecdin iistiinde olarak, onu gectikten sonra hasil olur. Ve salik, Hakk’in
Viicidunda topyekiin beseri sifatlardan tamamen siyrildiktan sonra ona ulasir. Zira hakikat
sultan1 ortaya ¢ikinca, beseriyetin kalmasi tasavvur edilemez.

Netice; tevaciid, baslangi¢ hali; viiclid da isin son mertebesidir ki, vecd, bu ikisi arasinda
orta bir haldir.

Tevaciid; salikin istiabini, yani alabildigince almasini; vecd istigrakini, yani kendini verig
ve kendinden gecisini; viiclid da salikin istihlakini, yani Hakk’1in Vuctidunda bitip
tikkenisini belirtir.

Bu bahiste salikin halini; bir sahsin ilkin denizi gérmesi, sonra gemiye binmesi, en son
olarak da denizde batip bogulmasi... seklinde misallendirebiliriz.

CEM’ VE FARK

Cem’ ve Fark, tasavvuf istilahlarindandir. Farka, tefrika da demislerdir. Kullugun
devamina ve beseriyet hallerine ait olan islerden, salikin elde ettigi seyler fark; gizli
manalarin tecellisiyle izhar1 gibi Allah’dan gelenler de cem’dir. Ancak cem ve fark, suhtid
hallerinden olmasi1 dolayisiyla, Hakk’a ermis olanlarin en asag1 mertebesidir.

Taat ve isyanlarda Allah’1n fiillerini miisahede eden salik, tefrika, yani fark vasfini
tagimaktadir. Taat ve isyanlarda kendi fiillerini goren salik ise, cem’ ile vasiflanmistir.
Halkin isbat, tefrika babindan; Hakk’1n isbati da cem’ nimetindendir ve cem’ de, fark da



salike mutlak 1azimdir. Tefrikas: olmayan, yani fark ve ayrilik noktasin1 kaybeden salikin
kullugu; cem’i olmayan salikin de marifeti muteber degildir. Fatiha stiresindeki «yalniz
sana kulluk ederiz» ayeti, fark makamina; aynm ayetteki «yalniz senden yardim dileriz»
ifadesi de cem’ makamina isarettir.

Salik, 0z dili ve kalbiyle Allah’tan isteyerek, dua, siikiir ve senada bulunsa veyahut
giinahlardan arinmasi, bagislanmasi ve acinmasi icin yalvarip Allah’a hitapta bulunsa, fark
makaminda olmus olur. Salik, Rabbine sirriyla yalvarip yakarsa, yahut salik kalbiyle sirri
hitabi isitebilse veyahut da sirrina gelen hitabin manasini Allah ona asikére gosterse, salik
cem’ makaminda bulunmus olur.

«Allah’a kendi cehd ve gayretimle ibadet ediyorum» diyen salik ile, bunu sirf Allah’in
essiz fazlindan bilen, buna itimat ve itikat eden; bundan dolay1 da tam bir acz ve siikran
ifadesi icinde bulunan arif arasindaki fark, biisbiitiin beyan ve izah ihtiyacindan uzaktir.

CEM’IN CEM’i

Cem’in cem’1, cem’ makaminin iistiindedir. Topyekiin nefs ve halki, Allah’la kaim géren
salik, cem” makamindadir. Halbuki miisahededen gozleri kamasip saskinliga ve nefsin
miisahedesinden de dehsete diismiis halde, hakikat sultaninin her yan1 kaplamasiyla ondan
baska hi¢bir seyin varligini hissetmeyen zat da cem’in cem’i makamindadir. Cem’in cem’i;
biisbiitiin tiikenmek, yok olmaktir ki, hakikat hiicumlarinin siddetinden, Allah’tan baska
herseyden kesilmek ve Allah’ta fani olmak derecesinde O’nu hissetmektir.

Bu mertebeden sonra bir makam, bir halet daha vardir ki; tasavvuf ehli, ona «ikinci fark»
tabir eder. Bu da fenaya ermis salikin, farzlar1 yerine getirirken istigfar halinden uyaniklik
ve suur haline gelmesidir ki, boylece Ser’1 miikellefiyetlere ehil ve muhatap olarak, o
miikellefiyetleri yerine getirebilsin. Bu yiizden, onun uyaniklik ve suur haline geri
donmesi, nefsin hazzi i¢in degil, Allah i¢indir ve O’na dénmesi manasindadir.

Bu halde, salik; nefsini, ilahi marifet dairesinde goriip diisiiniir de kendini essiz ilahi
kudretiyle yoktan var eden ve meydana c¢ikarananin; fiil ve hallerini de mutlak ilim ve
iradesiyle tasarruf ve takdir edici olanin, ancak Allah oldugunu, ayniyla miisahede eder; ve
bir de «Mutlak Bir» olan Zat’1, masivadan, yani O’ndan gayri olan herseyden alakasizlik
icinde, tam bir tenzih ve tecritle miildhaza eder.



Iste biitiin bunlardan dolay1, bu makama, «ilm-i mutlak», «hazret-i cem», «mertebe-i ama»
ve «hakikatlerin hakikati» dendigi gibi; kendisinde [1ah1 isim ve sifatlarin yerlesmesi,
hakikat ve mahiyetlerin gizlenmesinden dolay1, «Cem’in Cem’i» de denilmigtir.

FENA VE BEKA

Tasavvuf ehli; fena tabiriyle, salikin kotii vasiflarinin suk@ituna, diismesine; beka tabiriyle
de 1yi-giizel vasiflarmin kiyamina, canlanmasina isaret ederler.

Salik, bunlardan birisiyle vasiflanmis olunca, kotii ahlakindan fani olur. Koétii vasiflarindan
fani olan salikte, elbette 1yi-giizel vasiflar ortaya ¢ikar. Bunun tersine olarak, kotii halleri
galip bulunan salikte, iyi-giizel vasiflar ortaya cikar. Bunun tersine olarak, kotii halleri
galip bulunan salikte, iyi-giizel sifatlar ortiiliir ve kaybolur. Insan, fiilleri, halleri ve
ahlakiyla vasiflanir. Kimse onlarin disinda degildir.

Fiillerde, o filleri isleyen iradeye maliktir. Ahlak ise, tabii ve yaratiligtandir. Ahlakina
aykir bir adeti itiyad edinen ve bunda devam edip gidenlerde, gittikce maglup olan eski
hal, galip olan halle degisir.

Hallere gelince onlar, tamamen [1ahi mevhibeler, Rabbani bagislardir. Allah, baslangicta
salike, binbir tecelli ve feyziyle gelir. Sonra salik, kemal ve safa derecesinde Seriatin
yasakladig fiillerden tamamen temizlendikten ve arindiktan sonra, Allah, ona Zati
ahlakiyla benzer olur. Ihlas sahibi salik, tam bir gayret ve ¢alismakla diisiik vasiflarini,
nefsinden, biitiiniiyle koparip atmaya, yok etmeye muvaffak olursa, bu takdirde Allah onu,
giizel ahlakiyla ltuf ve ihsana nail kilar. Nefsini arindirma ve amellerini temizlemeye
sebatla devam eden saliki, gercek ihsan ve fazilet sahibi Allah; biitiin kotiiliik ve
cirkinliklerden hallerini temizlemek ve kemale yiikseltmekle, engin ilah1 latuflarina mazhar
eder.

Diinya olciisiiyle kotii bilinen fiilleri birakanlara «sehvetinden fani oldu,» denir. Seriat
yasaklarindan kaginip onlardan yiiz ¢evirenlere de «ragbetinden fani oldu,» derler.
Giinahlara ragbetinden fani olan, tovbesinden sadakatiyle baik kalir.



Kotii vasiflarin koparip atmaya calisan salik i¢in, gizli diismanlik, kiskanglik, cimrilik,
kizginlik, bobiirlenme, kendini begenme gibi felaketlerden nefsini kurtarmaya muvaffak
olarak, «kotii ahlaktan fani oldu» denilir. Kotii ahlaktan fani olan da iyi, giizel, dogru
vasiflarla baki kalir.

Biitiin hiikiim ve iradelerin kullanilmasinda, [1ahi kudretin cereyan ettigini miisahede eden
salik icin, «o, hiikiim ve iradelerin halktan dogdugunu zan ve tahminden fani oldu» denir.
Boylece de, hiikiimlerin, Allah’tan baskasindan dogdugu vehminden fani olan salik,
Hakk’1n sifatlariyla baki kalir.

Yine salik, hakikat sifatlariyla kusatilmis olarak, Allah’tan gayri hersey demek olan
«agyar-yabancilar» aleminden herhangi bir ayn, bir gayr, bir eser, bir resm, bir golge
miisahede etse halktan fani ve Hak’la baki olur.

Fena ve bekanin pek ¢ok kisim ve cesitleri olup; kalbin fenési, kalp ve ruh latifelerinin fena
ve bekasi; sirrin fena ve bekasi, gizlisi ve gizlinin de gizlisi olanin fena ve bekéalar1 vardir.
Bunlarin her birinin baska baska alametleri, eserleri ve tecellileri mevcuttur ki, biitiin
bunlar; zaman, mekan, yollar, sahislar, haller ve zikirlerin degismesiyle de degisik olurlar.

Nefsin fena ve bekasinin ardindan, insanin vahdani keyfiyetine ariz olan fenanin «etem- en
tamam, en ileri» ve bekanin da «ekmel- en miikemmel» derecelerine ulasan, o makamla
miiserref olan kdmil insan, miikemmel ve ayrica da kullar1 irsada ehliyet kazanmis olur.

Dikenli bir agacin dikenlerini adeta eliyle soymak kadar ¢ileli olan bu makamin pesisira,
ileri kemal derecesine varmis olan kdmil zat, gavsiyet, kutbiyet, ferdiyet, kayyGmiyet,
hilafet ve imamet sereflerine ulasir; niibiivvet ve velayet yolunun golgesinde, o yolun usil
ve inceliklerinden alinan payla, en yiiksek kemal derecelerine nuffiz etmek, kendisine
miiyesser olur.

Fena ve beka sifatlarinin birbirine kars1 hallerdeki cereyani bu seklidedir ki, mesela
cehaletten fani olan, ilimle baki olur; biitiin gérdiiklerinden fenaya varan, Hakk’a
yonelisiyle ve O’nunla baki olur.

Nefsi ragbetlerden fani olan, ziihd ve takva ile kendi emel ve arzularindan fani olan da ilahi
murad ve dileklerle baki olur. Boylece, fenadan sonra, artik fenay1 goriip diisiinmekten de
fani olmak mertebesine yiikselmek miimkiin ve miiyesser olur.



Fena’nin ilk derecesi, salikin, nefsinden ve sifatlarindan fenaya ermekle, Hakk’in
sifatlartyla baki olmasidir.

Fenanin ikinci derecesi, salikin, Hakk’1 miisahedesiyle, O’nun sifatlarindan fani olmasidir.

Fenanin iiclincii derecesi de Hakk’in varliginda tamamen tiikenip yok olmak hasebiyle,
fenanin suhad ve suurundan da fani olmaktadir.

GIYBET VE HUZUR

Giybet, tasavvuf 1stilahinda, kalbin, kendisine gelen manalarla mesgul ve onlarla dalmis
olarak, halkin siiriip giden hallerinden gafil ve alakasiz olmasidir. Yani, o hallerde mesgul
olmaktan hoslanmamasidir.

Bazan da giybet, sevabin hatirlanmasi ve cezanin diisiiniilmesi gibi, bir mananin kalbe
tesiri sebebiyle, salikin, nefsini ve baskasini hissetmekten gafil olmasi, yani
hissetmemesidir.

Cok defa giybet, Hak tarafindan gelen mana kesiflerinden dogar.

Hal ehlinin, giybet halleri, degisik ve farkli farklidir.

Huzir tabirinden, tasavvuf ehlinin kullanisinda Hak ile hazir olmak manéasi kastedilir. Orta
halli bir salikin Hak ile huziiru, halktan gaybiibetle, yani halktan ayrilmak ve birlikte
bulunmamakla olur.

Hak ile huzir, salikin kalbine Hak zikri galip ve bastan basa onu kaplamis olarak, salikin
Rabbin huzuruna ¢ikmis gibi olmasindan ibarettir.



Huzir, salikin halktan ¢ekilmesi ve gaybiibeti sebebiyle oldugundan, biitiiniiyle gaybubette
olanlarin huziiru, bu bakimdan tamliga erer. Bazan, gerek nefsin gerekse onun disinda
olanlarin hallerini histen kesildikten sonra, o his geri doner ve tekrar dogar. Bununla,
giybetten «sahv»e, yani suur ve uyaniklik haline donme, manasi kastedilir. Bu huzir, halk
iledir; ilki ise Hak ile idi.

Giybet hainde, miiddetin, uzayip uzamamasi bakimindan fark vardir ki, bazilarinin grybet
halleri uzun miiddet sabit, bazilarininki de yok olup gider.

SAHV VE SEKR

Tasavvuf ehli, salikin, giybet halinden sonra his ve suur haline geri donmesine, «sahv»
derler. Sahvin mukabili «sekr»dir ki, kalbine dogan feyzin siddeti yiliziinden, salikin, esya
ve hadiseleri hissetmekten tecritle, giybetine, tasavvuf dilinde «sekr» denir.

Sekr ile giybet arasinda, fazlalik ve noksanlik bakimindan fark ve degisiklik vardir. Salik,
kendisini sekre gotiiriicii hallerin, kalbini bastanbasa kaplamamas1 halinde, tam sekre
ulasamaz; giybetle his ve suur dairesinde, binbir renk i¢inde tereddiitte kalir. Bu halde olan
salik, giybet mertebesinden eksik olarak, kendinde hisse yol bulan, sekr gosterisi i¢indeki
saliktir.

Bazen sekre gotiiriicii haller; giiclii ve salikin kalbini bastanbasa kaplayici olur ki, bu tam
sekr halidir ve gercek o ki, giybet mertebesinin de ilerisindedir. Netice olarak, sekr
sahibinin, kalbine gelen sekre gotiiriicii halleri, giiclii ve kaplayici olursa, bu takdirde onun
arybeti, grybet makamindaki salikin halinden daha siddetli ve daha giiclii olur. Eger sekr
sahibinin kalbine gelen sekre gotiiriicii halleri zayif ve kaplayici olmazsa, o takdirde de
grybet makamindaki salikin hali, boylesi sekr sahibinin halinden daha ileri ve giybet
yoniinden daha tamdir.

Sekrin gelis kaynagi, bazab ragbet ve "reca-timit" bazan da "havf-korku" ve heybet sebebi
olan bir hususdur ki, kalp tizerinde galip ve onu kaplayici olur.



Sekr, ancak, vecd ve aska ermis kisilere mahsus bir haldir ki, ne zaman kul, cemal vasfiyla
kesfe ulastirilirsa, o zaman meydana gelir ve sekri Hak ile olan salikin, sahvi da Hak ile
olur.

Sekri, hazlarla karisan salikin, sahvi da hazla birlikte, ona karigsmis olur.

Halinde dogru ve istikamet {izere olan salik, sekr aninda sevingli ve halini gizleyici olur.

Sekr ile sahv, bir yonden, "fark" haline benzer ki; her ne vakit hakikat sultan1 meydana
ciksa, salikin sifati, tilkenmis ve yok olmus olur. «Ne zaman Rabbi daga tecelli edince, dag
un ufak oldu ve Musa dehset icinde diisiip bayildi» [1ahi ifadesiyle isaret buyuruldugu
tizere, ilahi tecelli sirasinda Tur Dagy, biitiin salabet ve kuvvetine ragmen parcalanip
dagilmis ve Hazret-i Musa da «risalet- peygamberlik» mertebesinin yiicelik ve iistiinliigiine
ragmen, duydugu korkunun siddetinden diisiip bayilmistir.

Salik, sekr halinde, hal ile miisahede, sahv halinde de ilim ve suurla miisahede eder. Yine
0, sekr halinde, kendi gayret ve zorlamasi olmaksizin mahfuz; sahv halinde ise, kendi
tasarruflariyla korunmustur.

ZEVK, SURB VE RiYY

Bu tabirler, tasavvuf dilinde gecen 1stilahlarindandir ki, tasavvuf ehli, nimetlerinin manevi
saadetlerine nail olduklar1 tecellilerin semereleri ve kesiflerin neticelerini; yine apagik ve
apansiz meydana ¢ikan kalbi verimleri bu tabirlerle ifade ederler.

Evvela zevk, yani tatmak... Sonra siirb, yani igmek... Daha sonra da riyy, yani kanip
susuzlugu gidermek... Saliklerin yapip islediklerinin safasi, onlar i¢in «zevk»; manevi
terakki derecelerini menzil menzil gegmeleri, Rabban1 manalar1 «siirb»; nihayet, gayelerine
varmalartyla hararet ve susuzluklarin1 dindirmeleri de «riyy» ve daimi safa sebebidir.

Zevk sahibi, sekr gosterisi icinde, siirb sahibi sekr halinde, riyy sahibi de uyanik ve suur
halindedir.

Salikin ask ve sevki kuvvetli olunca; siirbii, daimi ve kesintisiz olur. Bu bakimdan, boylesi
siirb sahibi, daima Hak ile her bir hazzindan fani olarak, kalbine gelen hal manalarindan
miiteessir ve mevcut halinde de bir degisme olmaz. Sirri, berraklik ve parlaklik kazanan
salikin, mesrebi bulanmaz ve bozulmaz.



Siirbii, yani manevi i¢kisi kendine gida olan salik, ondan ayrilmaya sabr ve tahammiil
gosteremez, asla onsuz olamaz.

(Arapga beytler :)

Ask ve muhabbet sarabim
Kadeh kadeh ictim...

Ne hakikat meyhanesinin

Sarabi tiikendi;

Ne de ben susams gonliin

Yanikhigindan kurtulabildim...

MAHYV, iSBAT VE MEHIK

Tasavvufi 1stilahlardan olan mahv, salikin, nefsinin alisilmis kotii vasiflarini yok
etmesinden; isbat da salikin, kulluk sifatin1 ve ibadetini kuvvetlendirmekten ibarettir. Koti
sifatlarini, iyi ahlaka doniistiiren salik, mahv ve isbat sahibidir.

Mahv ve isbatin ii¢ derecesi vardir: Birincisi, zahiri fiillerden olan giinahlar1 ve
diisiikliikleri imha ile zitlarini ihy4, yani isbat... Ikincisi, sirlarin yuvalandigi kalblerden
gafletleri silip yok ederek, tevhid mertebelerine yiikseltici menzilleri isbat... Ugiinciisii,
sirlardan geri biraktirict topyekiin bahaneleri imha; ve o sirlar1 gaye noktasinda isbat...
Ancak, bu sekilde olan mahv ve isbatta ser’1 dl¢iilere riayet ve kulluk sarttir. Salikin bu
mevzudaki tasarrufta bir pay1 yoktur.

Mahv ve isbatin gercek olanlari, 114ht kudretten gelenleridir. Zira mahv, Allah’in orttiigi,
yok ettigi; isbat da meydana c¢ikardigi, var kildig: seydir. «Allah diledigini mahv, diledigini
isbat eder» mealindeki ayette, mahv ve isbattan, ezeli kudret sahibi Allah’in iradesi
kasdedilmistir. Allah, irfan biiyiiklerinin kalplerinde «masiva- dis alem» fikrini mahv;
saliklerin kalplerinde de kendi zikrini isbat etmistir.

Mehik ise, ligatte gidermek ve iptal etmek manasinda olup; tasavvuf istilahinda, mahvin
tist derecesidir. Mahvda gecici sifatlardan bir iz, bir eser kalirken, «mehik»de en kiiciik bir
iz, en hafif bir golge bile kalmaz. Allah, saliki, manevi miisahedesinden mahv ve mehik’e
erdirdikten sonra, terkrar onu, miisahedesine geri dondiirmez.

Arapga bir misra:

Donen, yoldan doner, gayeye eren donmez asla!

Setr ve Tecelli:



Tecelli, «gayblerin nurlarindan kalbe acilan, kalbe kesfettirilen...» seklinde tarif edilmistir.
Setr de, bunun mukabili olarak, gayb nurlarinin acilip meydana ¢ikmamasi, ortiilii
kalmasidir.

Tarifte, «gayb» kelimesinin «cemi’- ¢ogul» olarak gelmesinden anlasiliyor ki, kalbe gelen
tecelliler sayisizdir. Zira I1ahi isimlerin herbirinde, degisik vecihleri bakimindan cesitli
tecelliler vardir.

Perdesinde, tecelliler zuhlir eden gayblar yedidir. Bunlara, «iimmehat-1 seb’a- yedi ana»
derler.

Allah, salike Zati keyfiyetiyle tecelli etmez. O’nun ilahi tecellisi, isim ve sifat
perdelerinden birinin verasindan, otesinden gelir.

Baslangi¢ noktasinin, zat ve sifatlardan birine bagli oldugunu diisiinmek bakimindan,
tecelli iki kisma ayrilmistir. Birincisi, Zati tecellidir ki; bu da sifatlardan bir sifat kabul
edilmeyerek, miicerred Zat’1n, tecellinin baslangici olarak alinmasindan ibarettir. Ikincisi,
sifatlarin tecellisidir ki, Zat’dan ayr1 olarak, muayyen bir sifatin, tecelli baglangici
sayllmasidir. Aralarindaki fark, itibaridir.

Avam derecesindeki salikler, perde altinda karanlikta; ileri derecedeki seckinler de
kesintisiz tecellinin pariltilar icindedir. «- Allah, bir seye tecelli ettigi zaman, ona boyun
egdirir» hikmeti buna isarettir. Yani tecelli, siikiin ve itmi’nan vermekle husi ve tevazi
sebebi olur.

Ortiilii kalan salik, suhut vasfiyla kaim, tecelli sahibi de daima husii vasfiyla birliktedir.

Avam derecesindeki salike, ortiilii kalmak, ceza; yliksek dereceli seckinlere de rahmettir.
Allah, seckin kullarina kesf buyurdugu, actigi seyi tekrar 6rtmezse; onlar, Hakikat
Sultaninin 6niinde biisbiitiin telasa ve daginikliga diiserler. Lakin «Rahim-¢ok aciyici» ve
«Raff- ¢ok esirgeyici» olan Hak, onlara nasil apacik tecelli eder, nimetlerini izhar ederse,
Oylece de onlar1 orter ve gizler. ( «mubdi-herseyi baslangigta yaratici» ve «Muid-sonunda
kendine dondiiriicii» olan Allah’1 tesbih ederim!..)

Bu serefli taifenin avaminin, saadetleri, tecellide; belalar1 tecellinin kesilmesiyle ortiilii
kalmakta iken; yiiksek derecedeki seckinleri de sakin bir saadetle coskun bir seving ve
nes’e, setr aninda da huzur ve sukiinet i¢indedirler. «O sagindaki nedir, ey Musa!»
mealindeki, Musa Peygamber’e hitap eden ayette, bu hale bir remz ve isaret vardir.

MUHAZARA, MUKASEFE, MUSAHEDE

Muhazara, miikasefenin baslangicidir ki, bundan murad, kalp huzurudur. Huzur, giybetin
mukabilidir. Bir kimsenin huzur hali, yakinlik, ve yakinlikta fenaya ermektir. Kalbin
huzuru, bazan istidlal yolundan tevatiir ve biirhanla hasil olur. Bu huzurla kalbi huzura eren
salik, her ne kadar zikir sultaninin kalbini kaplamasina hazir ve amade ise de heniiz «setr-
ortii» halinden kurtulabilmis degildir.

Miikasefe, muhazaradan sonra meydana gelir. Salik, bu makamda, delil bulma
diisiincesinden ve sebep arama ihtiyacindan kurtulmustur ki; artik gayb nimetlerine
kavusmus, zan ve siiphe hiicumlarina da miisait olmaktan ¢ikmistir.



Miisahede mertebesine gelince, o, miikasefe makaminin da iistiindedir ki, Zat’1 tenzihten
ibaret olan Hakk’1n huzuru, bu mertebededir. «Seyr ve siilik» semasi, «setr-ortii» sisleri ve
perde bulutlarindan biisbiitiin s1yrilir ve apacik meydana ¢ikarsa; bastanbasa aralarindaki
perdeler kalkar ve basiret ufuklarina, seref burcundan, miisahede giinesi dogar.

Bu seref taifesini efendisi olan Ciineyd, miisahedeyi, soyle tarif etmistir:

"- Senin yoklugunla, Hakk’in varligi..."

Yani, salikin gayba ermesi, yok olmasiyla beraber; muhézara ehli ilahi isaret ve delillerle
baglanmis, miikasefe ehli ilahi sifatlarla ferah bulmus, miisahede ehli de en yiice Zat ile

karsilagsma serefine ermis olarak varolurlar.

Muhazara derecesinde olanlar1 akillar1, miikasefe dercesinde olanlar1 ilimleri, miisahede
derecesinde olanlar1 da marifetleri erdiricidir.

LEVAIH, LEVAMI, TAVALI

Bunlar lagat bakimindan birbirine yakin méanalarda olup «zuhur- meydana ¢ikma»,
«lem’an- parildama» ve «tulti-dogma» manalarindadir. Tasavvuf 1stilahinda da aralarinda
pek fark yoktur. Bunlar, kalp hallerinde terakki gosteren, baslangi¢ halindeki saliklerin
sifatlarindandir. Onlara heniiz marifet giinesinin ziyasi, kesintisiz gelmeye baglamamaistir.
«Onlar i¢in, cennette sabah- aksam riziklar1 vardir» mealindeki ayet geregi, Allah, onlarin
kalplerinin rizkini ihsan eder; boylece kalplerinin semasi, hazlarin karanlik bulutuyla
simsiyah kaldig1 esnida «laihler-zuhurlar» ve «tecelliyat- tecelliler» kalbe dogar ve ilahi
yakinlik pariltilar1 parildamaya baslar. Kalpleri, setr aninda da ansizin gelecek «laihleri-
zuhdrat1» beklemeye koyulur.

(Arapge beyt :)

Ey cakip parildayan simsek,

Semanin hangi omuzundan doguyorsun?

[lkin kesf ve «levaih- zuhurlar», sonra «levami- pariltilar», daha sonra da «tavali-
doguslar» gelir. Laihler, simseklerin, bulutlardan bir anda zuhiir etmesi gibi birden zuhur
eder ve parlamasiyla, hemen sis oOrtiilerinin ardina kagar.

(Arapcga beyt :)

Ayrilirken gii¢ ayrildik

Tekrar karsilastigimizda;

Bana veda oldu,

Onun selam!

«Levami- pariltilar», levaihten, yani zuh@irlardan daha asikar ve daha devamlidir. Her ne
kadar o pariltilarin zevali, zuh(rlarin zevali derecesinde siir’atli degil ve bir miiddet kalici



ise de, sonunda zeval karanligin1 bastirmasiyla, «bakmaya doymayan yash goz» yine
hasretlere diiser. Yine «levami- pariltilar» bir an devam eden parildamalari miiddetinde
saliki, yolundan alikor ve kendisiyle birlik kilar. Gece, karanlik ordulart hiicum etmedikce,
giindiiziin aydinlig1 zuhur etmez. Bundandir ki, levami ehli; kah rahat, kah sikinti, kah
«bast- genislik», kah «kabz-darlik» arasinda gizlenmis ve tereddiide diigmiis olur.

«Tavali’- doguslar» evvelkilere nisbetle, uzun siire kalmasi ve kesintisiz gelmesi
bakimindan, daha kuvvetlidir. Onun uzun siire kalmasi ve devam etmesi, kalbe pariltilar
sacip onu aydinlatmaktan ziyade; salike giic vermek, zulmeti gidermek ve nefsi, kabahati
altinda ezmekte faydal1 ve yardimci olur. Tevali’in dogusu pek seri , batis hali ise, ufuk
boyu uzayip giden 1s1lt1 kuyruklari halinde, pek uzundur. Bazan asikar olan doguslar,
cogunlukla gizli ve ortiiliidiir.

Seyh-i Ekber, Fiitihat’inda «levaih- zuhurlar»dan kastedilen seyi, sOyle ifade eder:

«- Bir halden, bir hale yiikseliste meydana gelen sirlara isaret edici seydir ki; bize gore,
maddi bir uzuv olmaktan yara almis olmayan goz i¢in Zati nurlardan ve ilahi vechin
1s1klarindan parlayip yansiyandir.»

Levaih, levami ve tavali mana yoniinden degisik hiikiimlerdir. Bazan saklandiklarinda,
parlak yildizlarm batis1 gibi ufukta hi¢ bir parilti izi birakmazlar. Bazan da nurlarindan
izler birakirlar ki, hal sahibi ruhi ¢cogskunluk ve siikinetinden sonra, nurdan volkan sacan o
yanardagin eteklerinde dolasir ve tekrar nur sagmaya baslayincaya kadar vakitlerini orda
bekleyerek gecirir ve tekrar buldugunda da, o nur kaynagindan kaybolmaz bir iz, bir
hatirayla muhabbet meclisinin agk sarabini icme zevkine erer.

(Arapca beyt )

Su dipsiz ufuktan, simsek midir parlayan,

Yoksa yiiziinden, pecesi mi kalkti Leyla’min?

BEVADIH VE HUCUM



Bevadih lafzi, lGgatta, bir kimsenin nam ve nisan1 yok olacak sekilde heldka gitmesi
manasindadir. Tasavvuf 1stilahinda ise, ilah1 bir niizQil olarak, gayb aleminden; kalbe
birdenbire bastiran, ansizin zuhiir eden ilahi vergiye denir.

Hiikmii ise, ya kalbin ferahidir, sahibini giildiiriir; yahut hiiziin ve kederidir, sahibini
aglatir.

Bayezid Bestami buyurdular:

«- Bir zaman giildiim, bir zaman agladim. (bevadih halinden, azimet haline gectigine isaret
olarak :) Ve simdi, ne giiliiyor ne agliyorum.»

Hiiciim, logatta, gelmek manasmadir. Tasavvuf 1stilahinda ise, hi¢ bir gayret ve zora
girmeksizin kalpte zuhur eden «varid- ilahi vergi»dir. Oyle bir vergi, dyle bir mana ki,
vaktini kagirmaksizin sahibinde bir teessiir uyandirmaz. Bu hal sahibi, Allah tarafindan
memur edilmis olarak, pismanligi aninda, kagirdigi vaktin zaptina ve 1slahina sebep
artyor...

Kalbe zuhur eden bu ilahi vergiler, iste o sebepten ibarettir. Bu mevzu Fiitihat’ta tafsilath
olarak anlatilmistir.

Kalbe gelen ilahi vergiler, kuvvetli ve zayif olmak bakimindan ¢cok degisik ve ¢cok
cesitlidir. Bazilar, geldikleri kisinin hallerini degistirir. Bazilar1 da, kalbine geldikleri
kisinin kalplerinde hi¢ bir degisiklik yapmaz. Bu mertebeyi haiz olan zatlar, zamanin
efendileri, ileri gelenleridir.

Telvin ve temkin

Burada telvin ve temkin, «televviin» ve «temekkiin» manasinda kullanilmastir.

Televviin, 1stilahta, halden hale gecis; temekkiin de bulunulan yere yerlesmek ve orada
kalmaktir.



Telvin, hal sahiplerinin sifati; temkin ise, hakikat ve kemal erbabinin sifatidir.

Salik, marifet yolunda seyrettigi miiddetge, telvin sahibi olarak, halden hale, vasiftan vasifa
gecer ve menzillerden menzillere gocer. Yolun gaye noktasina varinca da temekkiin ve
karar kazanmis olarak, «temkin» derecesine erer.

Telvin sahipleri, devamli terakki ve ilerlemede; temkin ehli de gayeye vardiktan sonra
«ittisal-ulasma» makamindadir. Ulagsma alameti ise, salikin biisbiitiin varligindan
vazgec¢mesidir.

Fiitdhat’ta, telvinin, eksik bir makam oldugu tasavvuf ehli bir cemaattan naklen
zikredilmisgtir. Telvin sahibinin, kdmil oldugunu ve kemalde buldugunu soyleyenler de
vardir.

Seyh Hazretleri de boyle diyenlerdendir; o, telvin’de olan1 kemalde buluyor.

Bu makam daha agilmak ve genisce anlatilmak isterse de, risdlemizin hacmi, bu tafsilata
miisait degildir.

Kurb, bu’d:

Kurb derecelerinin ilki, taat ve ibadetlere yakinlagsmaktan ibarettir. Bu’d ise, mukaddes
Seriat ol¢iilerine kars1 alakasizlik ve aykirilik icinde, taat ve ibadetten uzaklasmak; yani
hidayet ve hakikate ermekten uzak diismektir. Hidayet azigindan hissesi olmayanin, gercek
manada zevk edebilmesi miimkiin degildir.

Mukarrabin, yani ilahi yakinliga ermis olanlarin, «kurb- yakinlik»a en biiyiik vesileleri,
ilahi farzlari, vecibeleri yerine getirmektir. Nafile ibadetler de sevgi makamai i¢in bir
kilavuzdur. {1ahi sevgiye mazhar olan yiiksek zatlar, Hak ile gormek ve Hak ile isitmek
derecesi olan en son dereceye varmiglardir.



Salikin, Allah’a yakinlig1, evvela iman ve tasdik, sonra ihsanla gerceklesir. Ihsan:

«- Ihsan, sanki O’nu goriiyormussun gibi Allah’a kulluk yapmandir. Her ne kadar sen O’nu
gormiiyorsan da, siiphesiz, O seni goriiyor.»

Hadisiyle izah edilmistir. Yani ihsan, Allah’1 goriir gibi ibadetten ibarettir. Salik,
gormekten nasipli olmazsa da Allah onu goriir ve salik, O’nun kusatici ilminin siimul
dairesinden disar1 ¢ikamaz.

Allah’1n kula yakinlig1, onun i¢in tahsis buyurdugu seref, irfan, diinyevi nimetler, uhrevi
miisahedeler ve manev1 liituflaridir. Hakk’1n, ilim ve kudretle yaklagmasi, biitiin kullarina;
liituf ve nusretle yaklagsmas1 mii’min kullarina has olup, yine Hakk’1n az 6nce zikrettigimiz
ilah1 yakinlik hususlariyla yaklagmasi da izzet ve serefe mazhar olmus seckin dostlarina,
evliyasina mahsustur.

1ahi yakinlikla tahkike varmig olanlarin, yakinlikta en ileri derecede olani, Allah’a devamli
murakabede olan saliktir ki, Mevla, «siz nerede iseniz, O sizinle beraberdir» mealindeki
ayetiyle isaret buyurdugu iizere, ylesi dostlarin1 daima gozleyicidir.

«Kurb- yakinlik», ti¢ ¢esittir. En yiiksek derecesi, Zati yakinliktir ki, bunun Allah’a
nisbetini diisiinmek, muhal bir istir. Kutsiyetinin geregidir ki, O, her tiirlii sinir, yer, yon,
nihayet ve miktardan miinezzeh ve yiicedir.

Ne bir mahliik O’nun Zati’na bitisik, ne de bir yaratik O’ndan ayridir. O’nun Zati kurbu ile
ultihiyet sanina layik olarak yakin olmasi, mechul bir keyfiyettir. Bu keyfiyetin izahi, zahiri
ve batini ilimlerde miikemmel bir derinlige varmis olan biiyiik ilim-irfan sahibi zatlarin
ilmine, ilah1 bir lhtuf olarak verilmistir.

Ikinci gesit yakinlik, sifatlarla yakinliktir ki, bundan murat, ilmi yakinliktir ve bu da I1ahi
sifatlarda vacip ve sabittir. Uciincii yakinlik, fi’lidir ki, bundan murad, Allah’in kullarindan
diledigine latf ile fazlidir. iste ancak bu manada yakinlik ile Allah’1 vasfetmek, caiz ve
muteberdir.



SERIAT VE HAKIKAT

Seriat, kulluk vazifelerine simsiki sarilma isinden; hakikat da Ultihiyyetin miisahedesinden
ibarettir. Seriatla dogrulanmus, teyit edilmis olmayan hakikat, reddolunmus ve kabul
dairesinden atilmistir. Hakikate bagl olmayan Seriatin da yerine gelmesi muhaldir.

Seriat, halkin miikellefiyetini; hakikat da halkin tasarrufunu belirtir. Seriat O’na ibadet;
hakikat O’nu miisahededir. Seriat emr ile kaim; hakikat kaza ve kaderi gosterici, herseyden
gizli ve herseyden aciktir.

«Yalniz sana ibadet ederiz» medlindeki ayet, «Seriat dlciilerinin korunmasina; ayetin
devami olan «ve yalniz senden yardim isteriz» mealindeki 11ahi ifade de hakikatin ikrarina
isarettir. Seriat, emr ile yapilmasi gerekli kilindig1 yoniinden hakikat; hakikat da, Allah’in
marifetini bilmekle memur kilinmak bakimindan Seriat’tir.

HAVATIR

Kalplere ve i¢ diinyalara gelen hitaptan ibarettir. Havatir, melekler vasitasiyla gelir. Bazan
seytan onu kalplere atar; bazan da nefsin kendi basina s6zlerinden ibaret kalir.

Havatr, dogrudan Allah katindan da gelebilir. Melekten olana «ilham», nefsten olana
«hevacis- nefsani hitaplar», seytandan olana «vesvese», Allah tarfindan olana da «Hak
hatir-Hakk’1n Hitab1» denilir. Bunlarin hepsi, nefsin kelami kabilindendir. Yani biitiin bu
hitaplar, nefs tarafindan duyulur.

Melek tarafindan olan «hatir- hitab»1n dogruluna aldmet, seriata uygun olmasidir.
«Seriat’1n zahirinden sahidi olmayan hatir, batildir.» denilmistir. Seytan tarafindan gelen
hatirlarin, yani hitaplarin ¢ogu, giinahlara, isyana davettir. Bazan seytani hatir, zahiniden,
bir taat ve ibadet gibi goriiniirse de, yine o, gizli bir giinaha, goriinmez tuzaklardan gizli bir
isyana davettir.



Tahkik derecesine varmis tasavvuf biiyiikleri; giydigi ve ictigi haram olan salikin, melekten
olan ilham ile seytandan olan vesvese arasindaki farki teshise kadir olamayacagi goriisiinde
birlesmislerdir.

[lham melegi ile kalbe gelen hatiraya, salik bazan uyabilir, bazan da uymayabilir. Allah
tarafindan ilham olunmus hitaba ise, salikin muhalefeti tasavvur olunamaz!

ILM’EL-YAKIN, AYN’EL-YAKIN, HAKK’EL-YAKIN

Yakin, sek ve siipheden arinmak manasinadir. [14h1 isimlerin; aklin tasavvurundan uzak,
tamamen Allah tarafindan bildirilmis, degismez isimler oldugu, en muteber goriis
oldugundan, Allah’1 vasfetmekte «yakin» tabiri caiz degildir.

[lm-i yakin, akli delillerle sabit olup, akil sahiplerine aittir. Hakk-1 yakin, kesf ve
miisahedeye dayali olup, beser sifatlarin silinmesi, yok olmasindan sonra; salik’in ilmi,
miisahedesi ve haliyle, Allah’la birlikte olmasindan meydana gelen ilimdir.

Birinci yakin, zahir ehlinin ilmi; ikinci yakin, immetin seckinlerinin ilmi; ii¢iincii yakin de
seckinlerinin seckini olan Allah dostlarinin ilmidir. Bu {i¢ ilim tarzi, irfan yolunu ihtiva
eden seyr-i siiliik kitaplarinda tafsilatiyla gosterilmistir.

VARID

Tasavvuf 1stilahinda gecen bu kelimenin «cem’i- ¢ogulu» «varidat»tir. Varidattan murat,
salikin kast ve teammiidii olmaksizin, kalpte zuhur eden makbul ve giizel hatira, yani ilahi
hitaplarla; ayrica, bu cinsten olmayan hiiziin ve seving halleridir. Varidat, hatiralardan daha
umumi, daha kusaticidir.

Hatiralar, yalnizca ménevi bir hitabi icine alirken; varidat, yalnizca méanevi hitabi kusatici
degildir. Biitiin manevi hitaplarla birlikte, kalbe gelen manalara da varidat denir. Hiiziin
varidi, «kabz- sikinti» varidi, «bast- ferahlik» varidi gibi...



Fiitdhat-1 Mekkiye’nin 264-266. bahislerinde havatir ve sevahidi anlatan cok giizel tafsilat
vardir. Biz de bunu gostermekle yetiniyoruz.

SAHID

Sahid, tasavvuf ehlinin kelaminda goriilen bir tasavvuf istilahidir. Filan ilim sahidi, filan
vecd sahidi, filan hal sahididir derler. Bununla, salikin kalbinde hazir ve mevcut olarak;
kalbin onun miilahazasiyla mesgul oldugunu kastederler. Yani, kalbi kaplayan ilim ise, ilim
sahidi; vecd ise, vecd sahidi denir. Bir kimse, herhangi bir sahsa derin bir alaka duysa, iste
bu alaka duyulan sevgili kisi, o kimsenin sahididir.

TOVBE

Tovbe, lhgatte riich, geri ddonmek manasinadir. Ser’i 1stilahta ise, yerilmis ve yasaklanmig
olan seyleri islemek, irtikap etmekten riicti edip pisman olmak ve hayatta kaldikc¢a bir daha
yapmamaya azmetmekten ibarettir.

Tovbe, tasavvuf yolundaki menzillerin baslangici, hatta giris kapisidir. Tovbe, bu yolun
isteklisi olanlarin varacaklar1 ilk makamdir.

«Ey mii’minler, hepiniz Allah’a tévbe ile riicli ediniz; umulur ki, kurtulusa erersiniz!»
mealindeki ayet, ile biitiin mii’min kullara, tévbenin kurtulusa gotiirecegi miijdelenmis ve
bir

ayette, mealen: «Siiphesiz Allah tovbe edenleri ve giinahlardan temizlenenleri sever»
buyurulmustur.

Tovbe eden geng, yani heniiz olgunluk derecesine varmamis oldugu halde, giinahlarindan
tovbe edip donen mii’'minden, daha sevgili kimse olmadigina, pek cok Hadis’te acik
isaretler vardir. Tovbe sahibi, tovbesini bozar ve tekrar iradesi, nefsini yeniden tovbe
etmeye tesvik eder, zorlarsa; bu durumda olanlarin, defalarca ahtini bozanlarin tévbesinden
dolayi, timit kesmeleri dogru olmaz. Hatta bunlardan hidayete mahzar olanlarin ¢coklugu,



en sihhatli haberlerle maltim ve sabittir. Ceza korkusu ile giinahtan donen salik, yolun
basinda olan salik, sevap diisiincesi ile giinahtan donen, yolun ortasinda olan salik; sevap
ragbeti ve ceza korkusundan kalbi uzak olarak, sirf i1ahi emre riayet gayesiyle tovbe edip
donen salik de yolun sonuna varmis olan saliktir.

«Tovbe, Ullhiyet yoniine, tam anlamiyla yonelmektir.» denilmistir. Avamin tdvbesi,
giinahlardan; seckin Allah dostlarinin tovbesi de gaflettendir.

Tovbenin edasi, yerine getirilmesinin sartlari; fazilet ve semereleri, hiikiim ve maslahatlari,
fayda ve kazanclar ve diger hiikiimleri fikih, tasavvuf, ahlak kitaplarinda genis ve agik
sekilde anlatilmustir.

MUCAHEDE

Liigatta, carpismak demektir. Ser’1 1stilahta ise, [1ahi bir memuriyettir ki, manevi
hakikatlere diismanlig1 ile ayakta duran nefsin, mesakkatine sebep olacak seyleri
yiiklenerek yegane alameti kotiiliik nefsle savasmaya miicadele etmeye denir. Kisaca;
nefsi, Seriat Olciilerine aykir islerden, onlart irtikdp etmekten zorla ¢evirip Ser’1 Serif’e
uygun bir istikamete sokmaktir.

Tasavvuf ehlinin, aligkanliklar1 terk etmesine de miicahede denir ki, bu neftsen emniyetin,
kolaylikla saglanabilmesine yardim eden sebeblerdendir.

«Bizim yolumuzda miicahede edenleri, elbette onlar1 bizim yollarimiza hidayet edecegiz.
Siiphesiz Allah, iyilerle beraberdir» meélindeki ayet, mukaddes Seriat’a uygun hareket
edenlerin 11ahi Zat’a vardiric yolda yiiriiyiip, gercek gaye olan Rabbani yakinlik
derecelerine ve seckin dostlar meclisine ulastirilacaklarin1 miijdelemistir.

Disini Seriat’la mesgul eden, ona baglayan kimselerin Allah, sir, yani i¢ alemlerini,
miisahedesi ile siisleyip donatir. Dig hareketler, i¢ bereketlerin sebebi ve dogurucusudur.

Avamin hedefi, amelleri ifa etmek; seckinlerin maksadi da amelleri ifa ile birlikte, halleri
de tasfiye etmek, safaya erdirmektir. Hallerin safasi ise, ser’t amellerin manev1i
verimlerinden, kazanc¢larindandir. Avamin kaginmasi 1azim gelen, nefs afetlerinden en



miithimi, medihten, 6viilmekten hoslanmaktir. Oviilmekten zevk almak, nefsin en biiyiik
felaketlerinden olup, bundan siddetle kaginmak 1azimdir.

HALVET VE UZLET

Bunlarin ménalar birbirine yakindir. Halvet, tenha bir yerde biitiin yabanc1 diisiince ve
kaygilardan kurtulmus olarak miisterih olmak; uzlet de, halktan ayrilmak ve biitiin iilfet ve
aligkanliklardan feragati secmektir.

Ustad Eb’ul Kasim:

«- Uzlet, saffet ehlinin sifati; halvet de vuslatin alametidir.» demistir.

Soyle ki; yolun basinda olan salike, baslangi¢ halinde uzlet ve isin sonunda da Hak ile
insiyette olabilmek icin halvet, istikamet yolunun gereklerindendir.

Salik i¢in en mithim olan hasletlerden birisi ve belki birincisi, kendisinde, halkin tizerinde
herhangi bir yonden bir meziyet {istiinliigli gormeyip, gosterissiz ve yapmaciksiz olarak,
vicdani bir zevk halinde nefsini kiigiik gormesidir ki, boylesi salik, uzletini de insanlar1
kendi ser ve zararindan selamette kilmak niyetine bagl olarak yapar. Yoksa bunun tersine
olarak, bir salik, uzletinde, halkin ser ve zararlarindan kendi nefsinin selameti itikadinda ve
diisiincesi i¢indeyse; bu itikat, yerilmis kotii hasletlerin en zararlilarindan olup, kibir ve
gururun kaginilmaz sebebidir.

Eski rahiplerden birine sormuslar:

«-Rahip misin?»

Oda:

«-Hayir degilim!Ben ancak bir kdpek bekgisiyim.Zira nefsim kuduz bir kdpektir; iste onun
halka saldirmasindan korktugum i¢in halktan uzaklastim ki, boylece ser ve
aldatmacasindan emin olayim!» Hikmetlice cevabini vermis.



Halvet ve uzletin faziletleri hakkinda nakle ve akla uygun pek ¢ok eserler, hatiralar varsa
da, bunlardan murat, avamin anlayis1 gibi, salikin dis varliginin halvet ve uzlette olmasi
degildir. Halvet ve uzletin faziletlerinden murat, salikin, disinin halkla, i¢inin Hak’la
olmasidir.

Uzletin hakikati, yerilmis kotii hasletlere karsi itidalde olmaktir; yoksa ev, yurt, cemiyetten
uzaklasmak degildir. Onun i¢in arifin tarifinde, «arif hem birlikte bulunan, hem ayri
olan...» denilmistir.Yani disiyla halkla beraber, i¢iyle onlardan ayr1 demektir.

Ustad, insanlarla birlikte olmak mevzuunda buyurdu ki :

«- Onlarn giydikleri elbiseyi giy ve yedikleri yemekten ye de; sirrinla, yani kalbinle
onlardan ayril ve Allah’la ol..»

TAKVA

Ligatta, korunmak; yani zarar ve ziyandan sakinmaktir. Tahkik ehline gore, Allah’a taat ve
ibadetle azabindan ¢ekinmek; yani cezay1 hakketmeye sebep olan ahlaktan korunmaktir.
Haram saibesi, haram kokusu olan seyden sakinmak, kisa méanasi ile tefsir edilmistir.
«Siiphesiz sizin en iistiiniiniiz, Allah yaninda en takva sahibi olaninizdir.» mealindeki ayet,
takva sahibi kullar icin bir miijdedir.

Takva ancak sirf helaldedir. Yoksa, zaten, haram ve siipheli seyleri terk etmek dini bir
vazifedir ki, bu takvadan sayilmaz.

VERA’



Haram olmasinda siiphe bulunan seylerden ve yakisiksiz islerden sakinmaktir ki, siipheleri
terk etmek olarak tefsir edilmistir. Seriat hukukunda, tevilsiz ve siipheden uzak bir sekilde,
helaligina dair nakil ve delil getirecek derecede vukuf ve ilim sahibi olarak, siiphe ve
tevillerle saibeli duruma gelmis seylere tecaviiz etmemek, el uzatmamaktir.

Insanin kendisine miihim ve gerekli, fayda getirici olmayan seyleri terk etmesi,
miislimanligin giizelliklerindendir.

ZUHD

Ziihdiin manasi, bir seye meyli terketmektir. Tasavvuf 1stilahinda ise, i11dh1 yasaklardan,
zevken ve vicdanen bugz ve nefret edip yiiz ¢evirmektir.

Ziihd, ancak haramda olur. Helél, Allah’in emriyle miibah kilinmis oldugu i¢indir ki, ondan
zithde varmak, yani helalden yiiz cevirmek caiz degildir. Ancak su kadar var ki, ziihd
sahibi, helaller, miibahlar dairesini darlastirabilir; ve bdylesi, farzlardan ve siinnetlerden
ibaret kalabilir. Yoksa ziihd, mali kazanc1 ve miibah olan seyleri terketmek demek degildir.

Ciineyd :

«- Ziihd, elin bog oldugu seyden, kalbin de bos olmasidir», buyurdu.

Ahmed bin Hanbel de soyle dedi :
«- Haram terk, avamin ziihdiidiir. Seckin kullarin ziihdii, miibahlarin fazlalarindan

kaginmaktir. irfan ehlinin ziihdii de kalbini, Allah’tan baskasiyla mesgul olmaktan gekip
cevirmektir.»

SAMT



Samt, l0gatta susmak manasinadir.

«- Susan kurtuldu...»

«- Susmak hikmettir.»

«-Kelami ¢ok olanin, diismesi, yanilmasi da coktur.»

Gibi pek cok soz gelmistir. Susmak, dilin felaketlerinden kurtulus ve selamete gotiiren,
hikmete uygun, ciddiyet ve vakar sebebidir. Bunun aksine olarak, ¢ok konusmak, ¢ok hata
ve yanilgi sebebi oldugundan, sonunda pismanlik dogurur. Her seyde oldugu gibi, bu
meselede de yegane korunmasi gereken mihenk tasi, Mukaddes Seriat’in itibaridir. Emir ve
yasaklamalarin gerektirdigi olciiler i¢inde, Seriat, konusmay1 gerektiriyorsa, konugmak,
stik(itu gerektiriyorsa siik(it etmek 1azimdir.

Cogu zaman siikat, giizel vasiflardan olurken, bazen da konugmak giizel alametlerden olur.
Hakk’1 soylemekten susan, dilsiz seytan; Hakk’1n disinda siik@it eden, huzurda olmanin
edebi i¢indedir. Biitiin hikmet sahibi biiyiikler, siikiit ve tefekkiirle hikmet kazanmislardir.

Bazan, olur ki, bir mecliste ince hikmetlerden, derin hakikatlerden bahsedip konusan zat,
birden elinde olmaksizin siikit eder, konusamaz. Bu keyfiyet, kendisinden daha bilgili,
daha ileri bir zatin o konusulan meclise girmesi, o toplulukta hazir bulunmasindandir.
Onun gelisinden, konusan zatin haberi olmasa da, manevi tesirleri ve hal biiyiikliigiiniin
giicii makamindan dogar ve belli olur. Bazen da yine, elde olmaksizin, insanin iradesi
disinda bir siikit meydana gelir ki; bu, mecliste, o konusulanlar1 dinlemeye, onun
mahremiyetine ehil olmayan bir kimsenin bulunmus olmasindandir.

Anlasiliyor ki, konusanin dili korunuyor. Bu yolun miirsidleri, «bazen, mecliste, cereyan
eden konusmalar1 dinlemeye ehil olmayan cisimlerin ve ruhlarin bulunmusg olmasi, siik{ita
sebep olur.» buyurmuslardir.

Avamun siikiitu dil ile, ariflerin siikiitu kalp iledir. Asiklarin siikiitu ise ask sirlarindan.. .



HAVF

«Havf — korku », ya ¢irkin bir seyin islenmesinden veya sevginin siddetinden saklanmakla
olur. «ancak benden korkun», «...Rablerinden korkarlar», «Rablerine korku ve iimitle dua
ederler» mealindeki ayetlerde de isaret edildigi gibi, korku, ancak Allah’dan olur.

Havfin, yani korkunun ii¢ derecesi vardir. Birincisi, imanin sart ve geregi olan, «eger
inananlarsaniz korkarsiniz.» mealindeki ayetin isaret buyurdugu korkudur.

Ikincisi, ilmin gerektirdigi korku olan hagyettir : «Siiphesiz, kullarindan 4lim olanlar,
Allah’dan hagyet duyar...» ilahi ifadesi buna isarettir.

Korkunun ii¢iincii derecesi de; marifetin sart1 olan heybettir : «Allah, sizi kendisinden
sakindirir» meélindeki ayet, ezeli kudret sahibi Zat’in sebebi oldugu heybet ve azamete
isaret eder.

Korku iki kisimdir. Biri «rehbet», digeri «hagyet» tir. Rehbet sahibi olmak, ilah1
yasaklamalardan korkup ka¢gmak, hasyet sahibi olmak da topyek{in mahlikati yasatip
besleyen Allah’a siginmaktir..

Korkan, gozlerinden yas bosalan ve gozlerini silen degil, belki azab1 hak ettiren seyleri terk
edendir.

RECA

Reci, emel ve temenni manasinadir. Tasavvuf 1stilahinda ise, arzu edilen makbul ve
sevimli bir isin elde edilmesine kalbin baglanmasidir. Eger reca, elde edilmesi miimkiin



olan seyde olursa, ona «tama’- siddetli arzu» ve «tevekku’ - iimit ve sevkle bekleme»; eger
bunun z1dd1 olursa ona da «ye’s - timitsizlik» tabir edilmistir.

Ucg cesit reca vardir. Birincisi, yapilan iyiliklerden bir seyin kabiliinii reca etmek; ikincisi
giinahlardan tovbenin kabiliinii reca etmektir. Ugiinciisii de, yalanci recadir ki, ser’1
yasaklari islemekte 1srar ve devam ederek, reca ve magfiret talep etmektir

HUZUN

Hiiziin, sevincin ziddidir. Insanin kalbini, gaflet vadilerinde harap ve perisan olmaktan
koruyan hiiziin, salikin vasiflarindandir. Hiiznii olmayan salikin, senelerce katedemeyecegi
batinT mesafeleri, hiiziin sahibi salik, kisacik bir miiddetle, kolaylikla kateder.

Allah, hiiziinlii kalbi sever. Kéinatin Efendisi, Allah Rasilii, hiiziinle i¢ ice ve devaml
tefekkiirde idi. Kadin erenlerin biiyiiklerinden Rabia-i Adeviye; «ey hiizniim!» demekle bu
mertebeyi arzu ediyordu. Siiphesiz bu hiiziinden murad, bahsettigimiz hiiziindiir; yoksa
avam insaninin hiiznii degil...

CU’ VE TERK-i SUHUD

Cu, aglik demektir. Mutedil aclik, tasavvuf ehlinin ¢ok arzuladig: bir seydir ve
miicahedenin de esaslarindandir. Bu tasavvuf yolunun adamlari, aghigr itiyat edinmek
suretiyle yavas yavas hikmet pinarlarini bulmuslardir.

Mutedil aclikla, i1ahi yakinlik derecelerine varmak miimkiindiir.

Ebl Siileyman Darani buyurdu ki :



« - Aksam, yemekte bir lokma eksiltmek, bana gore, geceyi ayakta, ibadetle gecirmekten
daha makbuldiir. Ser’1 yasaklarin anahtari, tokluk; emirlerin anahtar1 da aghiktir. »

Coluk ¢ocuk, aile mesguliyeti helal sehvetin neticesidir. Buna kiyasla haram sehvetin
neticesi de anlasilir. Tasavvuf ehlinden ii¢ 6giin yemegi aliskanlik edinenlerin, her
defasinda dokuz lokmay1 gegmeyecek sekilde yemeleri, istenilen mutedil acliga aykiri
degildir. Ac¢ligin en ¢ok yerilmis ve kétiilenmis olani, aggozlii olmaktir.

HUSU’ VE TEVAZU’

Hus, huzi ve tevazli’ «miiteradif — es manali» lafizlardandir. Bunlar insanin giizel
ahlakinin eseri olup, nefsini hakir gérmesi, kiiciik gormesidir. Bu is, Allah yaninda da
insanlar yaninda da makbul ve 6viilmiis hasletlerdendir. Husi’, Hakk’a boyun egmek;
tevazu da O’na teslim olarak, hiikmiine itirazdan kacinmaktir.

Dinden en evvel kaybedilen sey husti’dur. Hus@i’da olan kimseye nefs ve seytan
yaklasamaz. Husl alametlerinden biri, bir kimse, herhangi bir sebepten dolay1 kizdirildig
yahut goriisiine muhalefet edildigi veya sozii reddedildigi zaman, kendi nefsi i¢in miiteessir
olmayip, hakki kabule yonelmesidir.

Ciineyd, soyle buyurdu :

«- Hus, kalbin biitiin gizlileri bilen Mevla huzurunda kiigiilmesi, hakir olmasidir.» Hus(,
ilahi heybet ve azametle kalbin dolup tasmasinin ilk basamagidir.Siiratli yiiriimek bile
husli’a aykiridir.

HASED

Nimet sahibi bir kimseden, nimetin gitmesini, yok olmasin istemektir. Eger o kimse, sahip
oldugu nimete hak kazanmis biriyse, bu hased harap olur.



(Arapcga beyt: )
Biitiin diiymanliklar: kaldirirsin aradan;

Lakin kurtulamazsin hasedc¢i diismanmindan...

Yani, diger biitiin sebeplerden dogan diismanligin giderilmesi miimkiinse de hased
mahsiilii olan diismanligin yok olmasi miimkiin degildir. O, dehsetli, korkung¢, miizmin bir
hastaliktir. Hasedin devasi, hased edilen kimsenin giyabinda, nimetinin artmasina dua
etmek ve yiiziine kars1 da sevgi ve dostluk gostermektir.

GIYBET

Giybet, kisinin din kardesini, cirkin sayilan bir seyle, giyabinda, ayiplamak maksadiyla
anmasidir. Hz. Miisa’ya soyle vahyolundu :

« - Giybetten tovbe edipte sonra vefat eden kimse, Cennet’e girecek mii’minlerin en
sonuncusu; giybetinden tovbesiz gogenler de cehennem azabina diiseceklerin ilkidir.»

Yahya Muaz diyor ki :

« - Mii’minin senden nasibi ii¢ haslet olsun. Soyle ki, eger bir kimsenin, faydalanacagi bir
seyle gonliinii hos etmeye giiciin yetmezse, en azindan onun zararina kasdetme. Bu sekilde
onu memnun edemezsen, iiziintiiye ve teessiire sebep olacak bir seyle onu kederlendirme.
Bir de onun methinde bulunmak istemiyorsan, bari zemmini, yerilmesini reva gérme!..»

«Yiiziinden haya ortiisiinii s1yirip atanin giybeti olmaz!..»

Yani, yiiziinden haya ve namus oOrtiisiinii kaldirip atan hayasiz bir insan i¢in, giybet sugu
yoktur.; onun giybeti olmaz! Zira, giybet mefthumunda, hakkinda soylenilenleri ¢irkin
kabul etme ve ayiplanmak kasdi vardir. Oysa bu hayasizlar, aleyhlerinde sdylenen ve kendi
hallerine denk diisen sozlerden asla miiteessir bile olmayip, iftihar ederler.



KANAAT

Kanaat, helali, hirs i¢inde kazanmaya ve mutlaka, harami sarfetmeye manidir.

Ebu Bekir Meragi der ki :

«- Akill1 olan kimse, giizel rnizikla kanaat eder. Giizel rnizik da odur ki, ne diinya ne de
ahirette kazanilmasi ne yerilmis ve kotiilenmis olsun...»

Kanaatkar insan o kimsedir ki, halka yardimi ¢ok; sikintisi, yani insanlara is yliklemesi
azdir. Bes haslet vardir ki, su bes yerdedir: Izzet ve seref: Allah’a itaat ve boyun egmekte.
Kiiciikliik ve diisiikliik: Isyan ve itaatsizlikte. Heybet ve celal: Gece ibadette. ilim ve
hikmet: Bos karinda. Zenginlik ve servet de: Helal kazangla yetinmek ve mesru olmayan
kazangtan ¢ekinmekte...

TEVEKKUL

Tevekkiil, mesru sebeplere tevessiil ile, biitiin isleri Hakk’a 1smarlamak, O’na birakmaktir.

Sehl bin Abdullah Tiisteri dedi ki:

«- Miitevekkilin, tevekkiil alameti, mesru sebeplerle helalinden kazanmak, isteyicilik
yapmamak, gelen nimeti reddetmemek ve malini yerinde sarfetmekten sakinmamaktir. »



Tevekkiiliin {i¢ derecesi vardir: Birincisi : Hakk’1n va’dine itimat. Ikincisi; teslimiyet.
Uciinciisii de; tefviz, yani isleri hakk’a havale etmektir.Tevekkiil, isin baginda; teslimiyet,
ortasinda; tefviz de sonundadir.

Sehl bin Abdullah der ki :

« - Calisip kazanmayi kinayan, Seriat ve siinneti kinamis; ona itiraz eden de Tmana itiraz
etmis olur.»

SUKUR

Allah, bir ayette :

«- Siz, eger siikrederseniz elbette biz nimetlerinizi arttiririz.» buyurmustur.

Siikiir, nimeti arttirici; nankorliik de eksilticidir. Siikiir, verilen nimetleri yerinde
sarfetmekten ibarettir. Alimlerin siikrii sozlerinde; abidlerin, yani ibadet ehlinin siikrii
fiillerinde; ariflerin siikrii de hallerinin dogrulugundadir.

YAKIN

Yakin; bir sey hakkinda, ilmi bir delil getirmek suretiyle, o seyden siipheyi yok edip
kaldirarak kesin bir bilgi ve itminan hésil etmektir. Biitiiniin, par¢adan daha biiyiik ve on
adedinin, ii¢ adedinden daha ¢ok olduguna kanaattan ibarettir.

Yakin, ii¢ boliime ayrilmistir: [lm’el-yakin, ayn’el-yakin, Hakk’el-yakin... Bunlar yerinde
izah edilmistir.



SABIR

Sabur, tahkik ehlinin beyanina gore, Hakk’tan baskasina elem ve 1stirap zahmetinden
sikayeti terk etmektir. Allah’a sikayette bulunmak, sabra aykir1 degildir.

Ustad dedi ki:

«- Sabrin bir kismi, kulun kendi kazanci olan seylere sabretmesidir.Mesela [1ahi emirleri
yerine getirmekte veyahut Ser’i yasaklarda kacinmakta sabretmek, kulun kendi gayreti ve
iradesiyledir. Sabrin diger kism1 da kulun, kendi kazanci i¢inde olmayan, yani iradesi
disinda olan islere sabretmesidir. Bu ise, Allah tarafindan gelen siddetli hallere ve zorlu
felaketlere, sabir ve tahammiil gostermekle beraber, mesra’ olarak, onlar1 ortadan kaldirici
sebeplere tevessiil edip, calismaktir.»

MURAKABE

Dikkatle bakmak demektir.Tasavvuf 1stilahindaki manasi ise, salikin, biitiin hallerinde
Allah’1 bilmek, O’ndan haberdar olmakta zevki ilminin devamimi arzulamak, o halin
stirekliligini istemektir.

Muriakabe, oniki kisimdir. Hususi bahsinde anlatilacaktir.

Ceririderki :

« - Kendisiyle Allah arasinda, takva ile murakabe etmeyen salik, kesf ve miisdhedeye
ulasamaz!..»

RIZA



Hoslanmak méanasinadir. Biline ki, biiyiik miirsidler, rizayr kendi mesrepleri ¢ercevesinde,
aciklamiglar, ona gore konusmuslardir

Hal, makam, siirekli zevk gibi tasavvuf istilahlarinda goriisleri degisik oldugu gibi, rizada
da ifade ve tabirleri farklidir. Rizada, salikin ¢alismasinin bir dahli olmadig1 goriisii tercih
edilmistir. Bazilar1 rizanin, baglangicta, kulun makamlarindan olup, sélikin kazanciyla
meydana geldigini; nihayette ise, rizanin, sirf manev1 bir feyz olarak kalbe indigini
sOyleyerek, riza ile ilgili her iki goriisii de uzlastirma ve birlestirme yolunu se¢cmislerdir.

Razi1 olmak, kendisinden razi olunmus olduktan sonra meydana gelir. Yani, Allah’in
kulundan raz1 olmasi, kulun, kendisinden raz1 olmus olmasindan sonradir.

UBUDIYET

«Ubudiyet-kulluk», ibadetten daha tam, daha eksiksiz, daha kusaticidir. Bahsinde, «Once
ibadet, sonra ublidiyet» tarzinda genisce anlatilmistir.

ISTIKAMET

IstikAmet, lGigatta dogruluk manasinadir. Istilah manasi ise, tahkik ehline gore, biitiin
ahitlerde vefa gostermek; yemek, icmek, giyinmek gibi, din ve diinya islerinde olciilii, orta
bir hali gozeterek, devamli dogru yolda olmaya itina etmektir.

IHLAS

Ihlas, sirk ve riyadan kurtulup saf hale gelmektir.



Ustad buyurdu ki:

«- Thlas, halki miildhazadan sakinma; ve sadakatle, nefsi diistinmekten temizlenmektir.
Ihlash kisinin riyas1 ve sadakatli kisinin de nefs saskinlig1, kendini begenme hali olmaz.»

SIDK

Kur’an’da mealen, «sadiklarla beraber olunuz!» buyurulmustur ki, bunun ifade ettigi biiyiik
mana, sadakat sahibi, dogru kisilerle birlikte olmay1 emir ve tavsiyeden ibarettir. Salik,
soziinde ve iginde sidki, yani dogrulugu itiyat ederek, daima dogruyu arastirmaktan geri
kalmazsa, hakikat o ki, Allah katina «siddik» adiyla kabul olunur. Salik, eger yalani huy
edinmis olarak, daima yalan aramaktan bos durmazsa, o da Allah katindan, yalanci olarak
kovulmus olur.

Siddikin en diisiik derecesi, i¢i ve dis1 bir olmaktir. Sadik, soziinde; siddik de soz, fiil ve
halinde dogruluk olan kimsedir.

HURRIYET

Hiirriyet, azat manasinda olup, kullugun, koleligin mukabilidir.

Ustad Eb’ul-Kasim Kuseyri’den nakledilmistir:

«- Gergek hiirriyet, Allah’a kullugun en ileri derecesidir ki, Allah i¢in kullugu sadik olan
kimsenin hiirriyeti, esaret kurtulmus olur. Hiirriyeti isteyen, hemen Hakk’a teslimiyete,
O’na kulluga kogsun!»

En biiyiik hiirriyet derecelerine gore mahliikata hizmet etmektir. Allah, Hazret-i Davud’a
vahiyle: «Ne zaman bana talip birini goriirsen, ona hizmet et!» buyurmustur.



ZIiKiR

Zikir, lagatte, hatirlamak manasinadir. Istilahta ise, devamli Allah’1 anarak, hatirlamaktan
ibarettir. SOz ve is, hareket ve davranisinda Seriat Olgiilerine uyan kimse, «zakir-
zikreden»dir. «Zikrullah- Allah’1 anmak»a devam ve hep onunla mesguliyet, biitiin hayirh
islerden daha iistiin ve daha kiymetlidir. Hi¢ kimse, zikirde devamsiz olarak, Allah’a
varamamistir.

Zikir ii¢ kistmdir: Birincisi; kalbin katilmasi ile beraber, dilin zikridir. Bunun mevki ve
itibar1 diisiiktiir. Zira gafilin sozii, uyuyanin soziinden farkli degildir. Ikincisi; dilin
katilmas1 olmaksizin, yalniz kalbin zikri. Bu zikir, yolun basinda olan miirid i¢in en faydali
zikir ve gayeye erdirici en yakin yoldur. Uciinciisii de; kalb ve dilin birlikte zikridir ki, bu
zikir, en uistiindiir ve «niirun ala niir- nur iistiine nur»dur.

FUTUVVET

Fiitiivvetin asli, daima, bagkasinin islerini diizeltmeye ¢alismak ve faydasina kosmaktir. Bir
mil’min kardesinin mesru ihtiyacinda yardiminda bulundukca, Allah da onun yardiminda
bulunur. Fiitiivvetin kemali; Kainatin Efendisi, ceza giiniin sefaatcis1 O Allah Resulii’ne
mabhsustur ki; o giinde, herkesin «nefsim! nefsim!..» diyerek kendi halleriyle mesgul ve
telas icinde olduklar1 o dehset Aninda, «Ummetim! Ummetim!» niyazini, sefdat kapilarinin
anahtar1 yapacak ve kalplerin mahser korkusuyla miithis bir 1stirap i¢inde titredigi o
vakitte, asla kendi miibarek nefislerinin alakasi icinde olmayarak, iimmetinin baslari iistiine
himaye kanatlarin1 agacak ve biitiin mahser arsasini fiitiivvet gélgesinin muhafazasina
alacaklardir.

Ciineyd, buyurdu ki:

«- Fiitiivvet Sam’da, lisan Irak’ta ve sidk Horasan’dadir.»

Fiitiivvet, salikin kendi nefsinde, baskasinin iizerine, bir {istiinliik ve meziyet
gormemesinden ibarettir. Yine fiitiivvet, kullarin, hatalarini itiraflarindan sonra; onlar1



bagislamak ve hic bir kimseye sahsi bir husimetle diismanlik yapmamaktir, denilmistir.
Ayrica fiitiivvet, ahlak giizelligi ve nimetin izhar1 olarak da tefsir edilmistir. Herkesin,
fuitiivvetin semerelerinden takdir ettigi hususi bir eseri, fiitiivvetin ayn1 olmak iizere
kendinde bulundurmak, dostlarin ayibin1 6rtmek ve husiisiyle diismanlarina basina gelen
belalara sevinmekten sakinmak da fiitiivvetin gereklerindendir.

FERASET

Rey, zan ve idrakte dikkatle nazar edip isabet etmektir. Cogunlukla, deliller ve tecriibeler
vasitastyla olur. Hakikat ehlinin 1stilahinda kerametlerden ve sevgiyle idrakin
eserlerindendir. Soyle ki, Allah, dostlarinin kalplerine onu verir de, onlar i¢in insanlarin
bazi halleri maltim olur. Alamet sahibi, diizgiin, intizaml1 kisiler, feraset sahipleri olarak
izah edilmistir. «Mii’minin ferasetinden korkunuz. Zira o, Allah’in nuru ile nazar eder»
mealindeki hikmet dolu peygamber kelami, buna isarettir.

Seyh Hazretlerinin beyani sudur: Feraset, kalbe dogan bir hatira, bir diisiincedir ki, ansizin
kalbe hiicum ederek, kalpde zitlar ve muhalefetten yana ne varsa, hepsini siler, yok eder ve
kalbi bagtanbasa kaplamis olarak ona hiikmeder.

Feraset, iman kuvvetinden dogar, kimin iman1 daha kuvvetli ise, o nisbette feraseti keskin
ve siddetli, yani isabetli ve dogru olur.

Ebil Said Hazzaz dedi ki:

«- Feraset nliru ile nazar eden kimse Hakk’1n niiru ile nazar eder. Onun ilminde olanlar,
gaflet ve yanilmadan arinmistir. «<Hakk’1n ndiru ile nazar»dan murad, Allah’in bahis
mevzuu kul i¢in tahsis ve ithsan buyurdugu basiret niiru ile nazardir.»

AHLAK-I HASENE

Ahlak-1 hasene, biiyiik Peygamber ahlakina varis olmak demektir. O peygamber ki;
«mii’minlerin en iistiinii kimdir?» diye soruldugunda: «Ahlakca onlarin en giizel olanidir!»



Buyurmus ve bu inciler sacan miibarek sozleriyle, giizel ahlak sahiplerinin, digerleri
izerindeki iistiinliik ve meziyetlerini ifade etmistir.

Giizel ahlak, kulluk menkibelerinin en faziletlisidir ki, insanin cevherini meydana ¢ikarir.

Kestani dedi ki:

«- Tasavvuf giizel ahlaktan ibarettir!»

Giizel ahlakin alameti, eza ve cefaya katlanmak ve insanlarin ihtiya¢larina mesru olarak
yardimda bulunmaktir.

CUD VE SEHA

Allah; ihtiyac halinde iken, diger muhtaglari kendilerine tercih eden temiz ve segkin
kullarin1 Kur’an’inda 6vmiistiir.

Bigr bin Harb buyurdu ki:

«- Cimriye bakmanin kalbe kasvet verdigi, gercekten, tecriibe edilmistir.»

Esma Binti Harice de sdyle buyurdular:
«- Bir kimsenin, istegini, bir ihtiyacin1 geri cevirmeyi sevmem. Zira, eger o kimse, comert

ve serefli biriyse, onun serefini, 1rz ve namusunu esirgerim. Yok eger, hasisin, cimrinin
biriyse o zaman da ondan, kendi 1rz ve namusumu korurum...»

GAYRET



Hadis-1 Serif’de, hi¢ bir kimsenin Allah’tan daha gayretli bir vasfa sahip olmadig: ifade
edilmis ve meal olarak, bir ayette de «siiphesiz Rabbim, goriinen ve goriinmeyen
kotiiliikleri haram kildi» buyurularak, zahiri ve batini kétiiliiklerin, iste bu gayretle haram
bilindigi isaret edilmistir.

Sibli; «gayret, iki kisimdir» diyor: «Birisi nefsler iizerinde beseri gayret ve digeri de
kalpler iizerinde ilahi gayret...»

VELAYET

Veli, biitiin hal ve isinin muradin1 Allah’1n iizerine aldig1 ve yardiminda bulundugu
kimsedir. «O, salihlerin islerini iizerine alir», «Uyanin! Muhakkak ki Allah Dostlarina
hi¢cbir korku yoktur.» mealindeki ayetler, buna isarettir.

Veli lafzi, bagka bir sigada da miibalaga manas1 ifade eder ki, o takdirde Allah’a itaat ve
boyun egmeyi iizerine alan, kendisine 1dzim kilan kimse demektir. Oyle ki, onun kalbi
baglilig1 kesintisiz devam eder ve asla isyan ile bozulmaz. Velide bu iki vasfin bulunmasi
lazimdir. Yine veli olan kimsenin, sonuna kadar i1ahi hukuku gozetmesi ve darda da rahatta
da «Allah lafzin1» devamli zikretmesi lazimdir. Velayette, korunma; niibiivette, masumiyet
gibidir. «Niibiivvet-Peygamberlik»te masumiyet sart oldugu gibi «velayet-velilik»te de
mahfuziyet, yani korunma sarttir. Bir velinin; Ser’1 yasaklardan ve biiyiik giinahlardan bir-
ikisini kasden, bile bile irtikap etmesi, islemesiyle velayetten diismeyecegi hususu,
Ciineyd-i Bagdadi’nin ac¢iklamalarindan anlagilmistir.

Keramet gostermek ve kerametin zuhuru velayetin sart1 degildir.

Veli; «Allah’1 taniy1p bilen, taat ve ibadetlere devamla, haramlardan yiiz ¢eviren ve sehvet
diiskiinliigiinden sakinan kimsedir» izahiyla ifade edilmistir.

Velayetin kisimlar1 ve ¢esitlerinin keyfiyetleri yerinde anlatilmistir.



DUA

Allah, dua ehli kullarina; ihtiyaclarini, kendi sonsuz izzet ve ikram dergahindan dua ile
istemeleriyle emretmis ve dudlarin kabul ve icabetini vaadedip miijdelemistir.

Dua halis bir ibadettir. [htiyaclarin elde edilmesinde biiyiik tesiri oldugu, aciklanan ve
isaret edilen hususlardandir.

Seyh-i Ekber Muhyiddin ibn’iil-Arabi, «Fusfis» adl1 kitabinda, dudy1 genis bir sekilde
anlatmustir.

EDEB

Edebin hakikati, biitiin giizel hasletlerin bir araya gelmesidir. Edeb sahibi kimse, giizel
hasletlerin hepsini kendinde toplayan zattir.

Edep, hududa, dlciilere ridyet etmek demektir. Yani, Allah’a karsi, edep Ol¢iilerini
muhafaza etmek, haddi bilmektir. Avamin edebi, Seriat’in dis 6l¢iilerine muvafik amelde;
seckin kullarin edebi de bununla birlikte, i¢ diinyasini zikir nurlariyle aydinlatmak ve
Allah’dan bagka her seyi kalbinden atmaktadir.

SEFER

Sefer’in ligattaki manas1 maliimdur. Tasavvuf 1stilahinda ise, sefer iki sekilde agiklanir:
Birincisi, afaki seyirdir ki; «de ki: Dolasin yeryiiziinde, dolasin da yalancilarin
akibetlerinin nasil olduguna bakin» mealindeki ayetten anlasildigi iizere, afaki seyir, arzin
her vadisini, her kosesini dolasip, goriilen umran veya harap eserlerin, umranlik ve haraplik
sebeplerini tedkik ederek, miicibiyle amel etmekten ibarettir.



Ikincisi; enfiisi seyirdir ki, kendi nefsinin ve manevi kuvvetlerinin, varlik sir ve
hikmetlerinin tedkik etmek suretiyle mutlak ve ger¢cek manasiyle Yaratict San’atkarin derin
hikmetlerini zevk ve vicdan halinde idrak etmektir. Seckinlerin seckini, iistiin Allah
dostlarinin, enfiisi ve afaki seyirleri, zevki ve vicdani oldugundan ifadeye sigamaz ve
ibareye dokiilemez.

SOHBET

Arkadaslik demektir. Tasavvuf 1stilahinda ise; salikin, kendinin iistiinde veya altinda olanla
veyahut akrani ile birlikte olmasi halidir ki, goriildiigii gibi ti¢ kistmdir. Kendinin iistiinde
olanla birlikte olmasinin hakikati, o zata hizmettir. Altinda olanla sohbetinin geregi ise,
onun hallerinden bir noksan1 gordiigiinde, onu ikaz etmek ve kusurundan haberdar
etmektir. Esit derecede olan sohbet arkadaslarinin sohbetlerinin hakikati de, yabancilar
nazarinda ayiplarim1 gormemektir.

Bir giin Ibrahim Ethem’e biri demis ki:

«- Bende bir ay1p goriirseniz, ikaz buyurmanizi isterim.»

Cevap vermisler:
«- Ben, sizi hognutluk ve muhabbet gozii ile goriiyorum. Sizden, mesru olarak gordiiglim

her seyi giizel buldum ve hi¢bir ayip ve kusurunuzu da gérmedim. Eger, kendinizce, bir
siipheniz varsa bagkasindan sorunuz!»

Arapca beyt:

Hosnutluk gozii, hicbir ayiba ilismez;

Lakin hosnutsuz, biiker biitiin dogrularz...

TEVHID



«Sizin ildhmiz tek {1ah’dir.» bu ve benzeri mealdeki ayetlerde beyan edilmistir. Tevhidin
dort derecesi, vahdet-i viicud meselesinin girisinde anlatilacaktir. Tevhidin dordiincii
derecesine, yani «Tevhid-i {lahi»ye ulasan salikin, diinyadan gogiis anindaki hallerine dair
birkag soz:

Iyilik meleklerinin dolastiracagi kimseleri anlatan bir 11ahi ifadede, onlarin o hallerine bir
isaret verilmistir. Yani, ruhlarini hos bir nefesle feda edip Mevla’larina donmeleri asla
onlara agir gelmez. Kainatin Efendisi, bir giin, son nefeslerini vermek iizere vermek olan
bir gence sordular:

«- Kendini nasil buluyorsun?»

«- Allah’a duadayim ve giinahlarimdan korkuyorum!»

Bunun iizerine Kéinatin Sefaat¢is1 soyle buyurdular:

«- Bu halde, yani Ahiret’e go¢iis halinde «Havf-korku» ve «reca- timit», kulun kalbinde bir
araya gelmez. Mutlaka Allah, o kulun diledigi seyi ona verir ve korktugu seyden de onu
emin kilar.»

Ustad Eb’ul- Kasim buyurdu ki:

«- Allah dostlarinin Ahiret’e gogiis anindaki halleri degisiktir. Bazilarina heybet, bazilarina
da reca galebe eder. Bazilari i¢in, o hallerinde siik{in ve giiven verecek giizellikler acilir.
Bazilarinin da, Cemal nurlarina istiyaklarindan siiziiliip yiikselen ruhlariyla, gelen vecd
halleri artar, cogskunluga erer.»

Bu mesele Fiistis’un hikmetlerinde, bir kismi1 Risale-i Kuseyriye’de, bir kismi da «Ravza-i
Riyahin»de anlatilmistir.

MARIFET



«Allah’1 gercek kadriyle takdir edemediler» mealindeki ayet; «Allah’1 gercek marifetiyle
takdir edemediler» seklinde tefsir edilmistir. Alimlerin dilinde marifet, ilimden ibarettir.
Her ilim marifet ve her marifet ilimdir. Tasavvuf istilahinda ise, marifet, {1ah1 isim ve
sifatlar1 bilip, Allah’a kars1 sadik olarak biitiin kotii ahlak: ve kotii neticelerini yok edip
hepsinden nefsini temizledikten sonra, ihlas kapisindan hi¢ ayrilmamak ve devaml kalple
itikafta bulunmak ve biitiin hallerde de Allah’a sadakat ve dogrulugu vazife edinmektir.
Marifete ermekle, nefsin biitiin hatiralari, vesvese ve vehimleri kesilmis olur. Marifet, dis
diinya muhabbetine davet eden his ve diisiinceleri duymayan kisilerin sifatidir.

Tasavvuf biiyiiklerinin her biri, kalplerine gelen «tulat- doguslar»dan aldiklarina ve i¢inde
bulunduklar hallerin méana ifadelerine gore, marifet meselesinde baska baska konusmuslar
ve kisaca marifeti, sahip olduklari makamlara gore anlatmiglardir.

Marifetin, alimetlerinden birisi, marifet sahibinde [1ahi bir heybetin meydana gelmesidir ki
kimin marifeti artarsa o nisbette heybeti de artar.

[lim, siik(inet ve rahatlik sebebi oldugu gibi marifet de, istikrar ve huzur sebebidir. Marifeti
yiikselen salikin istikrar ve huzuru da artar. Arifte alamet; sevende, sikdyet; kulda dava;
gezginde karar olmaz.

MUHABBET

Bir iistiin haldir ki, Allah, kuluna muhabbetle bakmis ve muhabbetle miijdelemis ve bir
ayette medlen; «Allah yakinda bir kavim getirecek ki, Allah onlari, onlar da Allah’1 sever»
buyurmustur. iIm-i kelim’da muhabbet kelimesinden uzun uzun bahsedilmistir.

Tasavvuf 1stilahinda ise, muhabbet iizerine pek ¢cok soz sdylenmistir. Bazilari, muhabbeti
kalbin hayret ve devaml1 bir arzu icinde olmasi; bazilari, biitiin sevilesi seylerin {izerinde
bir sevgili tercih etmek, bazilar1 da; goriiniir gériinmez her halde sevgiliye muvafakat
seklinde tarif ve ifade etmislerdir.

Bayezid-i Bistami buyurdular:

«- Muhabbet, nefsinden, sende ¢ok olani azaltmak ve sevgiliden az olan1 ¢ogaltmaktir.»



Semn{in Rahmetullah, muhabbetten s6z ettigi zaman, mescidde bulunan biitiin kandillerin
kirilip parga parga dokiildiigiinii Ibn-i Mesriik rivayet etmistir. Yine Semniin, bir toplulukta
oturmus muhabbetten bahsederken, bir ufak kusun, yavas yavas kendisine elinin {istiine
kondugunu ve sonra gagasini yere vurmasiyla beraber kan akmaya baslayarak diisiip
oldiigiinii de ibrahim Fanik rivayet etmistir. Bundan anlasiliyor ki; muhabbete dair olan
kelimelerin cemadata ve hayvanlara da tesiri vardir. Ancak, biitiin cansiz varliklardan
hayvanlara kadar tesir eden muhabbet, gafil halka tesir etmiyor!

Gizli bir niyet ve maksada bagl olarak duyulan muhabbetin, o niyet ve maksadin ortadan
kalkmasiyla birlikte yok olacag stiphesizdir.

HIFZ-I KULUB'IL MESAYIiH

(MURSIDLERIN KALPLERINi MUHAFAZA)

Ustad Ebu'l-Kuseyri'den rivayet edilmistir ki; her ayriligin baslangici muhalefettir. Tabi
oldugu kisiye, hususiyle baglandig1 miirsidine muhalefette bulunanlar, maiyyet olmaktan
ve mensup olduklar1 tasavvuf yolundan uzak diiserler ve bu yoldaki biitiin alakalarindan
kesilerek, feyz nazarlarindan da tamamen mahrim kalirlar.

Bir velinin, bir miirsidin sohbetinde bulunup da, kalbiyle ona itiraz eden kimse, sohbet
akdini bozmus olur.

Ustad buyurdu ki:

«- Miirsidi kendisinden razi olan miiride, miirsidi hayatta oldukca, onun rizasinin miikafati
verilmez. Bu hal {izere, miiridin kalbinde miirsidin tazimi, zail olmayarak devam eder ve
boylece miirid de miirsidinin rizasini siirekli olarak muhafaza eder. Miirsidin vefatindan
sonra, Allah, o miiridi, miirsidinin rizasint muhafaza ettigi icin, miikafatina nail eder.
Bunun tersine olarak, miirsidi kendisinden kalben razi olmayan bir miiride de, miirsidi
hayatta olduk¢a, ayn sekilde, cezas1 gelmez. Zira, biiyiik miirsidler, kerem ve sefkatle
vasiflanmis olduklarindan, miiride merhamet gostererek, onun layik oldugu cezadan
kurtulmasina sebep olabilirler. Su bakimdan ki itibar, son ana ve son sozedir.



SEMA

Hos ahenk ve giizel nagmelerden dogan sema' ve aym sekilde okunan siir ve gazelleri
dinlemek; nefsine hakim olan, onun isteklerine galip gelen ve her tiirlii gayr1 mesru
islerden sakinip uzak kalan kisiler icin miibahtir. Kainatin Efendisi Allah Restlii'niin saadet
huzurlarinda siirler okundugu iizerinde, hic bir ihtilaf vaki olmadigindan, siir dinleyen ve
okuyanlar1 hakkinda hi¢ bir men' ve inkar gelmemistir. Husiisiyle, nagmesiz okunan
siirlerin dinlenilmesinin caiz oldugu kesin sekilde ortaya ¢ikinca, buna bir de nagmeyi
katmanin; yani siiri bir nagme ve ahenkle okumanin bu hitkme aykir1 diismeyecegi, bu
husustaki cevaz hiikmiinii bozmayacagi agiktir. Dinleyenlerin daha ¢ok taat ve ibadete
sevklerini artiran ve Allah'in, takva sahibi kullar i¢in vaad ettigi ve hazirladig dereceleri
hatirlatan, her tiirlii bayagilik ve kotiiliiklerden sakinmayi, arinmayi telkin ile goniillere
safa veren siirlerin dinlenilmesi, makbul bir istir. Selefin biiyiikleri, nagmeyle okunan
beytler dinlemislerdir.

Kalplerin, giizel ve hos seslerden zevk duydugu, nes'e aldig1 ve zarif, l1atif nagmelere karsi
meyl ve istiyak icinde bulundugu, ifadeye ihtiya¢ duyulmayacak derecede kesindir. Siit
cocuklarindan, atlara, develere, kuslara kadar; hos ve dhenkli seslerin, giizel nagmelerin
hepsinde goriilen tesir alametleri, kalbin bu mevzudaki hassasiyet ve teessiiriinii acik ve
kat'1 sekilde gosteren birer delildir.

Eba Bekir Ed'Deyniiri anlatiyor:

«- Arap kabilelerinden birinde misafir olmustum. Bulundugum cadirin etrafinda bir ¢ok
deve lasesiyle bir de baglanmis, esir edilmis bir kole gordiim. Yanastim ve neden
baglandigini sordum. O ¢adir sahibinin kolesi oldugunu soyledi. Ben tekrar, ne gibi
kabahat, nasil bir su¢ isledin ki, bu sekilde bir cezaya maruz kaldin, diye sordugumda,
bana; «Benim bagislanmami rica edersen, Araplarin bozulmaz adeti olarak, efendim beni
affeder ve iste ondan sonra ben de sana istedigin cevabi veririm.» dedi. Bunun iizerine,
cadir sahibinden onun affin1 diledigimde, cadir sahibi bana, o ¢cocugun kendisini zarar ve
ziyana soktugunu, sdyledi. Meselenin izahini rica ettim. $yle anlatti: «Bu kole, harikulade
giizel bir sese ve miithis bir nagme giiciine sahip. Benimse biitiin maisetim bir ka¢ yular
deveden ibaret... Bu cocuk, kendisini, erzak nakli i¢in gonderdigim ii¢ giinliik mesafedeki
yerden, develere haddinden fazla yiik vurarak, bu kadar mesafeyi, develere sarki
sOyleyerek bir giinde katettirdi ve buraya vardiklarinda da hepsi, goriildiigii gibi, helak olup
yere serildi. Bizde, misafirin hakkina riayet, bir vecibe oldugundan, onu birakip
bagisliyorum!» dedi. Ve baginmi ¢cozerek cezasini affetti. Sabah olunca ben de cocugun, o
harikulade sesini merak ettim ve ondan, sesini dinlemek arzusuyla birsey soylemesini rica
ettim. Sarkiya baslar baglamaz, suya gotiiriilmiis olan develer yularlarindan kurtularak
herbiri bir tarafa gitmeye basladi. Ben de yiiziim iistii diisiip derhal kendisini susturmaya
mecbur oldum...»



Hazret-i Davut, Zebur'u okuduklarinda; insanlar, cinler, kuslar ve hatta yirtict vahsi
hayvanlar bile, o harikulade miibarek seslerinin tesiriyle dylesine kendilerinden gecgerlerdi
ki; bir keresinde onu dinleyenler arasinda dortyiiz kadarinin 6li diistiigii dahi rivayet
edilmistir.

KERAMET

Ligatte ikram demektir. Tasavvuf istilahinda ise kerdmet; salih bir mii'minden adet disinda
meydana gelen seylerdir.

Keramet, «velayet-velilik»in sart1 degildir. Yani, kerametin velilerde mutlaka bulunmasi
sart1 yoktur. Kerametin, bazan, halinde dogru olmayan kimseden zuhur edebilecegi hususu
dahi caiz goriilmiis ve diistiniilmiistiir ki, bu ancak, istidra¢ ve sihir yoluyla olur. Zira
kerametin zuhiiru, Seriat 6l¢iilerine uygun amel isleyen kimselere mahsustur.

Veliden zuhtr eden kerdmet, tabi olunan peygamberin mucizesidir. Keramet, ya kainat
icindeki maddi oluslara veyahut Rabbani ilim ve marifetlere taalltik eder. Ikinci kisim
keramet, daha yiiksektir. Bu yiikseklikte keramete, asla sihir ve istidra¢ bulasamaz.

Birinci kisim keramet, sihir ve istidragla karisabilir. Bunun icin de, kerdmetin dogruluk ve
mesruluk Olciisii, her dogrunun mihengi olan Seriat'tir. Seriat caiz goriirse, kerameti kabul
ederiz; Seriat caiz gérmez, o kabul etmezse, yine onun harikuladeligini tasdik etmekle
beraber, bir sihir veya istidra¢ oldugunu soyleriz.

Biitiin harikuladelikler, ya isteyerek, iradi olarak zuhur eder; ya da istemeyerek, irade dis1
meydana gelir. Ihtiyarsizca meydana gelenlerden kerAmet sahibi 6ylesine iirperir, mahcup
olur ki; bir kadinin hayizli camasirinin apagik gosterilmesinden utandigi kadar, o da
arkadaslar1 arasinda o derece utanir ve nefsini gizlemeye cebreder. Ihtiyari olarak meydana
gelen keramet ise, eger din i¢in faydali olacaksa izhar caizdir; eger din i¢in hig bir faydasi
yoksa, asla gosterilmesine tesebbiis edilmez.

[lim ve marifetlere dair olan keramet, daima dine faydali oldugu icin, bir Kur’an mucizesi
olmasi kabilinden, sahibi, izharina memurdur.



Evliyanin kerameti meselesi, Kelam ilminde biitiin tafsilatiyla anlatilmis olmakla beraber,
ayrica bu meseleyi Seyh-i Ekber Muhyiddin Ekber Ibn’iil-Arabi, Fiitihat’in
yiizseksendordiincii babinda genisce izah etmistir.

Kerametin en {istiinii, taat ve ibadete devamda muvaffak olmak, giinahlardan ve Seriat
Olgiilerine kars1 muhalefetten mahfuz kalmaktir. Seyh’e gore kerAmetin birinci kismi, hissi
ve ikinci kism1 manevidir. HissT keramet, halka, kalplerinde gizli olan diisiincelerden,
gecmis, hal ve gelecegin bazi bilinmez yonlerinden haber vermek, suda yiiriimek, mekan
degistirmek, insanlarin géziinden kaybolmak ve duasi son derece siir’atle yerine gelmis
olmak gibi, avam insanlarin bildigi cinsten olanlardir. Bu cins kerametin sthhat alameti,
Seriat Olciileri ¢ercevesinde dogru olmasidir, yoksa o kerdmetten sayilmaz. ikinci kisim
keramet olan manevi keramete gelince; Seriat ol¢ii ve inceliklerini muhafaza etmekle
beraber, her tiirlii ahlaki diisiikliik ve kotiiliikklerden kaginarak, iistiin ahlak vasiflarini
kusanmak, mutlaka, vaktinde eda edilmesi gerekenleri vaktinde eda etmek ve [1ahi ibadet
ve taata kosmak; halk hakkinda, i¢inden, topyekiin aldaticilik ve kin gibi kétii diisiinceleri
cikarip atmak ve derin bir nefs murakabesiyle, kalbi, biitiin pisliklerden ve yerilmis
sifatlardan bosaltip temizlemek, kendi nefsinde ve topyekiin esyada 114hi hukuk ve kul
haklarina ridyet, kalbinde i1ahi lituf eserlerini kollamak, giris ve ¢ikisinda her tiirlii tavir ve
edasinda edep ve huzur dl¢iilerine uyup, inceliklerini gozetmek... Iste biitiin bunlar, ikinci
kisim keramet olan manevi kerametlerdendir.

Bu ikinci kisim keramette, pay1 olan, ancak Mukarrabin Melekler ile ehlullah’tir. Boylesi
iistiin olan manevi keramet, ariflerin ve seckin kullarin malimu, avamin mechuliidiir.
Hazret-i Seyh’in (Muhyiddin ib’iil-Arab1) bu meselede vermis olduklar1 gayet nefis ve
miihim maltimatin 6zii, iste bundan ibarettir.

Ebi Bekir Dekkak Hazretleri buyurdu ki:
«-Tth sahrasindan gecerken, hakikat ilmi Seriat’a aykiridir, diye kalbime bir diisiince geldi.

Gelir gelmez bir agacin altindan gaipten gelen bir nida isittim: «Ya Eb{ Bekr! Seriat’in
reddettigi her tarikat ve her hakikat, kiifiirden baska bir sey degildir!»

Keramet bahsinde, miictehit tasavvuf adamlarinin fikirlerini tamamiyla 6grenmek
isteyenler, Seyh-i Ekber’in FiitGhat’inin ylizseksendordiincii babina miiracaat etsinler!..

RUYA, VAKIAT VE MUKASEFAT



Salikin, Allah tarafindan kalbine gelen miijdeler ii¢ kisimdir. Birinci kisim miijdeler; yolun
basinda olan salike uykuda, yani riiya halinde, Ikinci kistm miijdeler; yolun ortasinda olan
salike vakialar halinde, liclincii kisim miijdeler de yolun sonunda, gaye noktasina varmis
olanlara miikasefeler halinde gelir.

Riiyalarin ancak onda biri tevilsiz olarak dogru, geri kalan onda dokuzu ise, tevil ve tabire
muhtactir. Bunlarda hata da muhtemeldir. Vakialarda, tabir ve tefsire gerek olmaksizin

goriilen dogruluk yar1 yariya ise de, diger yaris1 yine tabir ve tefsire muhtactir. Bununla
birlikte, hakikate aykirt olarak zuhuru da muhtemeldir. Miikasefelerde ortaya cikan
miijdelere gelince, bunun, yiizde doksan1 hak ve hakikatte muvafik; ylizde onunun ise
hataya yakin olmas1 muhtemeldir.

Hata ihtimalinden biisbiitiin uzak ve arinmis olan ancak «vahy»dir. Bunun kisim ve
cesitleri hiikiim kitaplarinda; vakialar1 ve miikasefelerin cesit ve kisimlart da genis tasavvuf
kitaplarinda aranmalidir.

Naksi Yolunun Husisiyetlerinden

(Biiyiik Naksi yolunda hususi olarak onbir kelime vardir ki bunlar Farisi’dir. Zira bu
yolun biiyiiklerinin ¢ogu Fars’tandir.)

HUS DERDEM

Salikin, her nefesini suur halinde ve uyanik olarak almasi... Insanin nefesleri «he» sesi ile
girip ¢ikiyor...Bu «he», «hiiviyet»in, «he»sine igarettir. Demek ki, insan, her nefeste
zikredicidir; ancak bunun manasi ve suurundan gafil oldugu icin bu zikirden sayilmaz ve
zikrin faydasini temin etmez. Boylesi zikir, uykudaki konusmaya benzer. Uyuyanin,
uykusunda konustuklari, nasil, manasini1 diisiinmekten uzak oldugu icin, hi¢ bir kiymet
ifade etmezse; zikir de suur halinde olmadik¢a itibardan diisiiktiir.



Bu yola girmekten murad, her nefeste gercek ihsan sahibi Allah’in Zat’ na isaret edici
teneffiisi «he»yi, manasi siirekli hatirda tutarak teneffiis etmektir. Bu yola giren, bilhassa
icten gelen nefesinde huzur ve suur halini korumali, asla gaflete yol vermemelidir. Bir
nefesten digerine gecis, gafletle degil, huzurla olmali ve nefesler, Allah’1 hatirlamaktan bir
an bile uzak olmamalidir. Bu yolda nefesi muhafaza ve ona riayet etmeyi pek mithim
saymislar ve nefeste suur halini muhafaza etmeyeni de kayip bilmislerdir.

Bahaiiddin Hazretleri buyurdular:

«- Allah’a varis yolunda isin asli, nefes ilizerindedir. Biitiin himmet ve gayreti, nefesi
muhafazaya; ve her nefesi de huziira hasretmek gerektir. Nefesin giris-¢ikis anm1 ve iki nefes
arasi, sakin ha gafletle gecirilmesin!..»

Necmiiddin Kiibra, «Fevéatih’ul-Cemal» adli risalesinde s0yle buyurur:

«- Zikrullah ki, teneffiis eden biitiin canlilarin zaruri nefesleridir. Nefesin girip ¢ikmasinda
Allah’1n gayb haline ve hiiviyetine isaret eden ve her teneffiis eden canlinin, nefes alig
verisinde ses halinde tesekkiil eden canlinin, nefes alis verisinde ses halinde tesekkiil eden
«ha» harfi; ister huzur ehli olan insanlar gibi, manasi bilinerek, suurla olsun; ister gafil
insanlar ve sair hayvanlarda oldugu gibi suursuz olsun, yine de, her alinan ve her verilen
nefeste siirer gider.

«Allah» lafzindaki son harf olan «ha» da bu «ha»dir. Kelimenin basindaki «Al» eki, tarif
icin olan «elif-lam» ekidir. Yine kelimede, «lam» harfinin seddeli olusu, tazimi miibalagal
kilmak

icindir. Iste «Allah» isminin hakikat1 olan «h», nefeslerde siiriip giden ve O’nun ismine
isaret eden o «h»dir ki, onsuz hi¢ bir sey hayata hak kazanamaz.

Akilli talip odur ki, Hakk’1 bildigi nisbette, bu harf-i serifi teneffiis ederken, O’nun, [1ahi
Zat’1n hiiviyetini de diisiinmiis olsun ve her nefes alip verisinde o yolu takip ederek, huzura
varma, yani Allah’la olma gayesine erinceye kadar suurunda o Zat’in hiiviyetini
muhafazaya gayret gostersin ki, bu nisbet, zahmetsiz olarak onun gonliine yerlesmis, onun
tek diisiincesi olmu olsun; dyle ki, artik o nisbeti, kiilfetsiz olarak gonliinden ¢ikarmaya
muktedir olamasin.

Tasavvuf 1stilahinda, hiiviyet, «la taayyiin-belirsizlik» itibariyle Hakk’in Zat’indan
ibarettir. O derecede belirsizlik ki, «hiiviyet» ifadesi, hiiviyet tabiriyle bile kayitl
degil...Bu mertebede O’na higbir ilim ve idrak yanasamaz; bu itibarla O, «Mutlak
Mechil»diir.



NAZAR BER KADEM

Nazar ber kadem, salikin biitiin gidis gelislerinde; sehirde, sahrada, hasili her yerde
bakisinin ayaklar iistiinde olmasidir ki, boylece kalbi kotii diisiincelerle perisan ve harap
olmasin ve baktig1 seye diisiincesi, gonlii takilip kalmasin.

«Nazar ber kadem», salikin varlik mesafelerini katetmesi ve benligin son derece muhataral
gecitlerini siir’atle gegmesi, her nereye yetisse, halde, salikin ayaklar1 o nazarin
miintehésina yonelir. «Eger misafir ayagini (haddini) asarsa onu tedip et!» hikmeti buna
isarettir.

SEFER DER VATAN

«Sefer der vatan», salikin, kotii ahlak ve beser tabiatinin sifatlarindan sefer etmesi; yani
beseri sifatlardan meleki sifatlara ve yine kotii-¢irkin vasiflardan iyi-giizel ahlaka
gecmesidir. Sahsiyla kotii olan bir kimse, nereye gocerse gogsiin, kotii sifatlar1 ondan zail
olmaz; zira onlarin zail olmasi, yok olmasi ancak o kimsenin kotii sifatlarindan go¢cmesiyle
miimkiindiir; ancak bu sekilde onlardan kurtulur. Iste sefer bu seferdir!

Bazi miirsitler; baglangicta seferi, nihayette ikameti; bazisi her iki halde ikameti, bazis1 da
her iki halde de seferi miinasip gormiislerdir. Hepsi de bu goriislerinde makbul bir maksad
ve dogru bir niyeti gbzetmislerdir.

Naksi Biiytikleri, miirsid-i kamili buluncaya kadar seferi miinasip gérmiisler ve ondan
sonra, o miirsidin hizmetinde devamli olarak bulunmak 1azimdir, demislerdir. Eger onlar,
kendi vatanlarinda, boyle kimseler bulsalar, seferi terkedip, onun hizmetinde meleke ve
basiret kazanmaya ve [1ahi marifetlerini tamamlamaya calisir, ona gayret sarfederler. Bu
melekenin kazanilmasindan sonra, ikamet ve sefer hakikatte esit ve ayni sey olur. Salik,
biiyiiklere nisbet melekesini elde ettikten sonra, her ne tarafa giderse gitsin, artik onun i¢in
bir mani yoktur. Sofilerin yolunda, «sefer der vatan», hakikatte beg latifeden asillarina ve
asillarindan da asillarin aslina sefer etmektir.



«Nefslerinizde olan1 gormiiyor musunuz?» mealindeki i1ahi ifade, iste buna isarettir.

HALVET DER ENCUMEN

Hace Bahauddin Naksibend’den sordular:

«- Yolunuz hangi esasa baglidir?»

Soyle buyurdular:

«- Halvet der encuimen!»

Yani, zahirde halkla, batinda Hakk’la olmak...

«O erkekler ki, onlar1 hi¢bir ticaret ve hi¢ bir alig-veris, Allah’in zikrinden geri
biraktirmaz» mealindeki {14hi ifade, bu makama isarettir

Batin nisbeti, bu yolda soyle meydana geliyor ki; goniil cemiyeti, halvetten daha ¢ok halk
ile sohbettedir. «bizim yolumuz sohbettir!» buyurdular. Halvette sohret ve sohrette afet
vardir. Hayr, cemiyettededir ve cemiyet de sohbettedir. Sohbetin tesiriyle, saliklerin
birbirinde yok olmalar1 sarttir.

YADKERD

Hatirlamak demektir. Soyle ki; miirid, once kendi kalbini huzur halinde, miirsidin kalbi
karsisinda tutmali, gozlerini ve agzim kapayip dilini damagina yapistirmali. Sonra nefesini
de gobeginin altinda hapsederek, tam bir tazim i¢inde «kelime-i tevhid»le Allah’1 zikre
baslamali ve zikri diliyle degil, kalbiyle yapmalidir. «Habs-1 nefes- nefesi hapsetmek»inde



sabretmeli ve her bir nefeste «kelime-i tevhid»i ti¢ kez sdylemeli, ta ki, zikrin tatliligi,
halaveti ve eseri gonliine ulasgsin.

Zikirden murad, kalbin, devamli surette, Allah’dan, muhabbet ve tazim vasfiyla haberdar
olmasi, agiah olmas1 demektir. Zikrin 6ziinden ibaret olan bu haberdarlik ve agahlik, halkla
sohbette meydana gelir.

Kalbin hakikati, dyle bir miidrikeden, idrak kutbundan ibarettir ki, her tarafa uzanir:
Diinyay1 ve diinya maslahatlarini o diisiiniir, bir anda yerleri, goniilleri, biitiin alemi
dolasmak, seyretmek, ona miiyesserdir. Iste, boylesi bir idrak kutbu olan kalbi, biitiin
diisiincelerden siy1rip, zikirle mesgul etmek, su yol iledir: «Kelime-i tevhid»in «la»sini,
hayalen gobeginin altindan yukar1 ¢ekiyormus gibi basi, asagidan yukartya kaldirmak,
sonra «I1ahe» kelimesini aln1 sag yana cevirmek suretiyle soylemeli ve «ilellih» kelimesini
de kalbe indirmeli ki, atesi biitiin azaya ulagsin ve biitiin viicudu sarsin.

BAZKEST

Zikirden ayrildiktan sonra, zikirde uyanikligi muhafaza etmek icin, «Allah’1m! Gayem
sensin ve arzum da senin rizandir!» mealindeki kelamla kalbi mesgul etmektir. Ta ki,
zikredenin zikri halis ve kalbi de «masiva-dis diinya»dan ayrilmis olsun.

NiGAHDAST

Kalbe gelen diisiinceleri, hatiralar1 murakabe etmekten ibarettir. Soyle ki: Cok defa
hatirindan masivay: gecirmemek suretiyle, «kelime-i tevhid»i ge¢irmek...

Nigahdast, bir salike bir saat vaya iki saat veya daha ¢cok miiyesser oldugu takdirde, artik
«masiva-dis diinya» onun hatirina, diisiincesine yol bulamaz.

YADDAST



Daima Hak’dan agah olmak, haberdar olmak demektir. Bazilar1 bunu giybette, yani gayb
halinde huzur diye ifade etmislerdir. Hasil1, yaddast, kalbin, Allah’1 yad etmekle
kuvvetlenmesinden ibarettir.

VUKUF-1 ZAMANI{

Vukaf-1 zamani ile salikin isi tamam olur ve salik gaye noktasinin sirrina erer. Vukiif-1
zamani, her an halinden haberdar olmaktir ki, hali siikiir sebebi mi, yahut 6ziir sebebi mi
bunu bilsin.

VUKUF-1 ADEDI

Zikirde adede riayet etmektir. Mesela zikir, nefy ve isbat zikrinin giinliik asgari haddi
binyiiz ve celal zikrinin asgari haddi de besbindir.

VUKUF-I KALBI

Kalbin Hakk’dan agih olmasi, haberdar olmasi demektir. ()yle ki; artik kalp, O’ndan bagka
hi¢ bir sey diisiinemez. Buna suhiid ve vusiil de derler: «Ne yana donseler, Allah’in vechini
bulurlar» 11ah1 ifadesi de buna isarettir.

Tabir Farklari

SUFI, MUTESAVVIF, MELAMI, FAKIR VE BENZERi TABIRLER VE
ARALARINDAKI FARKLAR

«Avarif» adli kitabin, onuncu faslinda, tasavvuf adamlarinin dereceleri ii¢ mertebe halinde
gosterilir. Birinci mertebe, «tabaka-1 ulya-yiiksek tabaka»dir ki, kamiller ve ermisler
tabakasidir. kinci mertebe, «tabaka-1 vusta- orta tabaka»dir ki, kemal yoluna girmis
olanlardir. Uciincii mertebe de «tabaka-i siifla- asag1 tabaka»dir ki, eksik makamlarda
kalmis olanlardir.

Kamiller ve ermisler, yani marifet yolunda geyeye varmis olanlar, «sabik- ileri gecmis
olan»lardir.

«Sabikiin- ileri gecenler», asil itibariyle sahabiler, tabiler ve onlarin da tabileri; varis olmak
itibariyle de miictehitler, miifessirler, muhaddisler ve tasavvuf ehlinin biiyiikleridir. Bu
derecede olanlar, Kéinatin Efendisi Alah Restliine ittibalari, yani her hallerinde O’na



uymalari vasitasiyle, zahirde ve batinda vusiil mertebesine ve iistiin ahlak biitiinliigtine
yiikseldikten sonra, o mertebeden geri donmeye, asagi inmeye ve boylece, insanlar1 hakikat
yoluna davet etmeye mezun ve memur olmus iistiin kimselerdir. Onlar, kemale varmus,
miikemmel zatlardir. Onlar, kemale varmis, miikemmel zatlardir. Fazilet ve indyet Rabbi,
onlar1 segcmis ve murad kilmistir. Onlar, birlik cemiyetinin tilkkenmez kaynaginda ve gercek
tevhidin engin deryasinda bogulmus, kendilerinden gecmisken; fena sahasindan beka
meydanina yiikseltilmiglerdir. Bu iistiin topluluk, biitiin insanlari, iki cihan saadetine
erdirmek icin ilmen ve zevken, yliksek derecelere terakki sirlarini ve diisiik, kotii ahlaki da
giizel ahlaka doniistiirme yollarini gosterir ve topyekiin insanlara rehberlik ederler.

Salikler, kemal derecesine vardiktan sonra, ahlaki tamamlamakla emrolunmamaislardir.
Yani heniiz suhiid denizinde gomiilii ve beka sahiline eristirilmemislerdir. Onlar, seref
kubbesinin sakinleri ve hayret denizinin yiiziiciileri ziimresinin yolunda olanlardir. Onlara
«evliya-y1 miistehlikin- benliklerini eritip tiiketen, harcanmis veliler» denmistir.

Bu makamda olanlar da iki kisimdir: Birincisi, en yiiksek gayeye talip ve Allah askina
tutkun olanlardir. Bunlar, ahiret’i isteyen ve diinyay1 terkedenlerdir. Diinyadan maksat,
seriatin yasakladig kotiiliiklerdir. Digeri de cennet talipleri ve ahiret isteklileridir. Bunlara,
«sulehay-1 immet- immetin iyileri» de denir.

En yiiksek gayeye, yani Hakk’a talip olanlar da iki kistmdir. Birincisi, tasavvuf ehlidir ki,
bunlar nefsin bazi diisiik sifatlarindan kurtulmus ve biiyiik stfilerin iistiin hallerinden
bazisiyla vasiflanmis olanlardir. Onlar, bu hallerin son haddine yiikselmeye ve onlara vakif
olmaya cehd gostermekle beraber, nefsi sifatlarinin kuyrugundan kopamamais ve bu yiizden
de Allah’a yakinlik kazanan biiyiik stfilerin gayesine erismekten geri kalmiglardir.

Hakk’a talip olanlarin diger kismina gelince, onlar da «melamiye-i Hakk»dirlar ki, ihlasa
riayette ve dogruluklarint muhafazada olanca gayretlerini sarfederler, titizlikle ibadetlerini
gizlerler ve salih ameller climlesinden tek bir siinnet ve miistehabbin dahi terkine riza
gostermezler. Biitiin faziletler ve nafilelere yapismayi bile kendi yollarinin gereklerinden
sayarlar. Onlarin mesrebi, daima ihlas tizere olmaktir. Onlar, lezzetlerini kendi amelleri ve
hallerinin Hakk’1n nazarinda tekbasina olmasinda bulurlar. Asilerin, isyankarliklarini
gostermekten kaginmalar1 gibi, onlar da taat ve ibadetlerini izhar etmek, gostermekten dyle
kacinirlar ki, asla ihlas dl¢iisiine en kiigiik bir golge diismiis olmasin...

Bazilari, «melami»yi soyle tarif etmislerdir: «Melami, o kimsedir ki, hic bir hayri
gostermez; hig bir serri de gizlemez...»

Meléamiler, viicutlar aziz, halleri serefli iseler de tevhid miisahedesinden ve yalmzlik
kaynagini kesften mahgup kalmislar, perdelenmislerdir. Zira, onlarin bakislari, halktan
amelleri gizlemek ve hallerini 6rtmek suretiyle halkin varligina ve kendi nefsine
ehemmiyet vermeyi gosterir bir goriistiir ki, bu da tevhidin manasina mani, ona aykiridir.
Ciinkii nefs, yabancilar diinyasindandir. Salikler, kendi hallerine bakislar1 baki kaldik¢a,
Hak ile muamelede ve mutlak cemali miitaleada yabanci seyleri tamamiyle nazarlarindan
cikartamazlar.



Melamilerle, siifiler arasindaki fark, odur ki, [1ahi inayet cezbesi, slifileri biisbiitiin o
hallerden koparip ayirmis, halk ve benlik perdelerini, onlarin miisahede nazarindan
kaldirmistir. Dolayisiyle onlar, taat ve ibadetlerinde, kendilerini de, halkin varligimi da
ortada gormezler. Onlar, insanlarin géormelerine ehemmiyet vermediklerinden, hallerini
ortmek ve ibadetlerini gizlemek gibi bir diisiinceyle mesgul olmazlar. Eger, vaktin
maslahatini, yani zamandan yararlanmay1 ibadeti gostermekle goriirlerse, onu izhar eder,
gosterirler; eger gizlemekte goriirlerse onu gizler, gostermezler. Onun i¢in, melamiler
«mubhlis-ihlas kazanmaya caligsan» siifiler de «muhles-ihlasta devamli olan» topluluklardir.
O ahiret yurdunu ananlarin, tam ihlasta olduklarini bildiren ilahi ifade, iste bu stifilerin hal
ve vasiflaridir.

Ahiret isteklileri, dort ziimredir: Zahitler, abitler, fakirler ve hizmetciler...

Zahitler: Iman ve yakin nuru ile [1ahi emirler ve I1ahi cemali miisahede ederler ve Seriatin
yasakladiklarint da pek ¢irkin bulurlar. Onlar, yalanci ve fani zevklere iltifat etmez, onlarin
sahte, ilistirme siislerinden yiiz cevirir ve hakikat baki olan I1ahi Cemale ragbet ederler.

Bu ziimrenin stifilerden farki odur ki, zahid kendi, nefsinin hazziyle Allah’tan mahgup ve
gafil kalir. Nasil kalmasin ki, cennet, nefsin haz makamidir. «Orada nefslerin arzuladiklari
seyler vardir» mealindeki 11ah1 ifade, buna en biiyiik isarettir.

Safiler ise, ezeli Cemalin miisahedesi ve ebedi Zat in muhabbetiyle iki cihandan da kopuk
ve gifildirler. Oyle ki, onlar, {1ahi yasaklardan yiiz¢evirdikleri gibi, ahiretten de sarfinazar
etmislerdir.

«- Diinya, ahiret ehline haram, ahiret de diinya ehline... Allah ehline ise her ikisi de
haram!..» Hikmeti, iste bu manaya isarettir. Stifinin zithd makamindaki derecesi, zahidin
derecesinden daha ytiksektir.

Fakirler: Hakikatiyle zenginligin, «Mutlak Malik» olan Allah’a ait oldugunu zevken ve
vicdanen bilenler... Onlar, her ne kadar, mecizi manada zengin olurlarsa olsunlar, kesif
nazarlarinda, gerek kendilerini ve gerek kainati, meydana getirmekte, devamli kilmakta,
giic vermekte, yerince yerlestirmekte; hasili, her hal ve sanda, her an ve zamanda, her
mevki ve mekanda Allah’a tam bir ihtiyagla muhtag gordiiklerinden, cidden ve vicdanen
fakirligi, biitiin dis diinya ve dis varliklara; zenginligi de yalniz mutlak kemal ve miilk
sahibi Allah’a isnat ve tahsis ederler.



«- Siiphesiz zengin olan Allah’tir, sizler fakirlersiniz...» [1ah ifadesi, buna isaret...

Marifet yolunda, «fakir» olarak taninan zat, kendi varligin1 masivadan, yani, dis diinya
varligindan bildigi icin, ona fakir denmesi, kendi nefsinden kinayedir. Fakir denilince, baz1
insanlar, biiyiik velilerin, iistiin sahabilerin hal ve mal fakirligini anliyorlarsa, bu
anladiklari, bildikleri gibi bir fakirlik degildir. Boyle olsaydi, o biiyiik peygamberlerle, o
iistiin sahabiler, hattad o sahabilerin Onderleri ve reisleri olan Ebii Bekir Siddik, Osman
Zinnireyn, Abdurrahman b. Avf ve benzerlerinin mal sahibi ve zengin olmamalari 1dzim
gelirdi. Yine, Din alimlerinin rehberi bulunan Eb{i Hanife, ve tasavvuf ehlinin reisleri olan
Ciineyd, Gavs-i A’zam, Ubeydullah Ahrar gibi biiyiiklerin de zengin olmamalar1 gerekirdi.

Goriiliiyor ki, bunlara, halk arasinda bilindigi manada fakir denemez. Onlar, [1ahi ZAt tan
baska, kendilerini hi¢bir seye malik bilmeyip, daima Allah’a muhta¢ olduklarini zevken ve
vicdanen bildiklerinden, tabii olarak, kendilerine bu manada «fakir» denir. Kesf nazarinda,
varlik yokluk birdir.

Zira, varlikta bile varligindan faydalanabilmek icin, salik yine Hakk’a muhtactir.
Dolayisiyle kalblerine, Allah ile olmak, biitiin dis diinya alakalarin1 kesmek ve goniil
huzuru i¢inde yasamak gayesi hakim olur.

«Fakir»in, melami ve sitfiden farki, o dur ki, fakir cennet talibidir ve nefsin hazzini ister.
Melami ve siifi ise, Hak talibidirler ve Hakk’a yakinlig isterler. Fakirin, stfilik
makaminda, bir ileri vasfi vardir ki, o da biitiin haller, ameller ve makamlar1 kendisinden
ayr1 gormesi, onlar1 sahiplenmesidir. Yani hi¢ bir amel, hal ve makami kendisinde gérmez
ve kendisine mahsus bilmez, o kadar ki, kendisini de gérmez. Onun kesif ve nazarinda ne
viicudu, ne zati, ne sifat1 vardir. O, kendisini mahv ve fenada fani bulur. Yine o, Hakiki
varliga nisbetle, mecazi varliklar1 yok sayar.

Boylesi fakir, o fakirdir ki, peygamberler ve veliler dilinde 6viilmiis, medhedilmistir.

Allah, baz1 dostlarini, izzet ve seref kubbesinin altinda, yabanci gozlerden gizlemek isterse,
onlarin zahirini, mal zenginligi ve ihtiyag¢sizlikla orter ki, boylece, dis diinyanin insanlari,
onlari, dis diinyaya arzulu ve Hakk’1 bilmez sekilde goriirler. Onlarin batini cemali, yani i¢
giizellikleri, goniil devletleri; gaflet ehli, sir yoksunu ndmahremlerin goziinden iste bu
stretle ortiilmiis ve gizlenmis olur. Fakirligin ve ziihdiin hakikati olan bu keyfiyet, stfilerin
hususi vasf1 ve hallerinin geregidir.



Tasavvuf ehlinden bazi miirsidlerin fakir goriinmeyi istemelerinden murad, kendilerini
kesretten, ¢okluktan muhafaza icindir. Bu manada onlarin istek ve iradeleri, Allah’in
iradesine dayalidir. Onlar, Seriat’ta kotiilenmis olmayan her yola girerler. Bazilari, biitiin
Omiirlerini, o biiylik miirsitlerin, ziraat ve ticaret islerine onlarin hizmetlerine tahsis ederler.
Bu hizmet, onlarin i¢ diinyalarin1 aydinlatir. Bu hizmetten onlar, kalp safasinin ve batini
terakkinin, nafilelerle ugrastiklar1 makamin iistiinde oldugunu miisahede ederler. Bu
yoldaki hizmetg¢ilerin, her seyde biitiin nazarlart Hak’tadir ve onlar, halki, sadece bir vasita
ve Hakk’a yol veren bir bag, bir rabita bilirler. Bu makamin biiyiikliigiindendir ki, bu
makamda miirsid ve hizmetgisi, birbirlerine miisavi bulunurlar. Ancak, bu makamda
hizmetcinin amelinin, iyiler ve salihlerin ameli; miirsidin de bAtininin, i1ahi yakinliga
erenlerin batin1 olduguna vukuf hasil olmaz. Hizmet¢inin gozii sevapta, miirsidin muradi
ise, surf [1ahi yakinliktadir.

Abidlere gelince; onlar, daimi kulluk vazifelerine ve ayrica pek cok cesit nafile ve ecirli
amellere sarilan, onlara devam edenlerdir. Onlarin en biiylik maksatlari, Ahiret sevabina
nail olmaktir. Diinyaya ragbet icinde bile, sureta ibadet miimkiindiir. Bir kimse pek ¢ok isle
mesgul oldugu halde ibadet edebilir.

«MUTESEBBIiH- BIRBiRINE BENZEYEN»LER:

Gayelerin gayesine ulastirici tasavvuf yolunda olanlarin miitesebbihleri, benzerleri iki
kisimdir: Birincisi muhik, digeri mubtil... Yani, bir kismi1 hak, bir kismi1 batil... Stifilerin
«muhik olan benzerlerine «mutasavvif » derler ki, mutasavviflar, sifilerin hallerine,
arastirip-ogrenerek, zorlukla vakif olanlardir ki, bunlar ermenin arzusunu yasayanlardir.
(Yani, stft, tasavvuf hakikatlerini yasayan; mutasavvif da onlar1 ilim halinde 6grenip bilen
ve arzusunu ¢ekenlerdir). Mutasavviflar, kendilerinde geriye kalan beseri sifatlarin
baglariyla, maksat ve gayeye erememislerdir.

Stfilerin, mutbil olan benzerlerine gelince; onlar1 sofi kiyafetine biiriiniip, sekillerine
girmis olanlardir ki, goriiniiste bir olduklar: sofilerin, inanclari, halleri ve batini
amellerinden tamamiyle uzaktirlar. Onlar, boyunlarindaki Seriat kemendini ¢ikarmus,
dizginsiz ve yularsiz olarak, herseyi miibah gordiikleri «ibahat-mubahlik» otlaginda
otlarlar. Ser’1 Olciileri gbzetmez, Seriat hiikiimlerine baglh kalmaz ve hep dis goriiniisii
kollarlar. Onlarin gozleri yalnizca kabuktadir ve kiyafetine biirtindiikleri sofilerin goniil
halleri, amellerinden biisbiitiin uzak ve mahguptur.



MECZUPLAR:

Meczuplar: «<Hakk’a ermek ve O’nun ask ve muhabbetinde bogulup kalmaktan, halk: irsad
ve davet sahiline ¢ikamayanlarin», muhik, yani hak olan benzerleri I1ahi marifet yolunda
Oyle bir taifedir ki, onlarin seyri, heniiz nefs sifatlarinin menzillerini katetmekte ve hararetli
arzularinin gézkamastirict siddetinden darlik ve 1stiraptadir. Onlar, fena makamina
tamamiyle yerlesmeden ve heniiz Zati kesfin miijdeci safagi dogmadan evvel, zaman
zaman kesf simsekleri onlarin nazarlarin1 aydinlatir. Yine zaman zaman, fena makamindan
esen hayret ve korku riizgarinin getirdigi gaye ve vuslat kokularinin eserleri onlarin
goniillerinde buram buram tiiter. Boylece nefslerinin karanligi, o simsegin aydinlatici
nlirundan ortiilmiis ve kapanmis; goniillerine esen o vuslat kokusunun riizgarindan da
kalplerindeki arzu ve 1stirap atesinin dayanilmaz elemleri, huzur ve siik{ina ermis olur.

Onlarin kesif nazarlarina ¢akan o simsek kesilince, goniillerine esen o riizgar da diner ve
nefsin sifatlar tekrar meydana cikar ki, boylece, arzu, istiyak ve 1stirap onlara geri doner.
Salik, bu halde, beseri varliginin sifatlarindan siyrilmak, maddi varligin kesretinden
kurtulmak ve fena deryasinda bogulmak isterse de, bu hal, salikin makami olmadigindan,
zaman zaman bu makama ulasir ve gonlii de sinirli olarak o makama vakif ve arzulu olur.
Iste bu halde olanlara meczup denildigi gibi; gayelerin gayesine ermis vuslat ehlinin
«muhik miitesebbih»leri, yani hak olan benzerleri de denilir.

Fena deryasinda bogulmus ve tevhidin ¢oskun kaynaginda biisbiitiin eriyip tiikenmis
olmayanlara da, ermisler demek olan vuslat ehlinin «mubtil miitesebbih»i, yani batil
benzerleri denilir. Bunlar, bu yolda s6z sdylerse de, bundan muratlari, isledikleri kotiiliikler
ve Seriat yasaklarina mesru bir 6ziir uydurmanin girisini hazirlama, zeminini olusturma ve
bu suretle de yaptiklari biitiin isleri, Hakk 1n iradesine, {1ah iradeye yiikleyip, isyanlarinin
icap ettirdigi tekdir ve azarlanmay1 defetmektir. Bu taifeye, ayrica, «zindiklar» da denir.

Sehl ibn Abdullah Tiisterd soyle dedi:

«(Benim fiilimin, yaptiklarimin, [1ahi 1rade’ye nisbeti, bir kap1 hareketinin, onu hareket
ettirene nisbeti gibidir) diyerek, halini 6grenmek isteyenlere cevap olarak bu sozii sdyleyen
insan, eger Seriat esaslarin1 gozetir ve kulluk olciilerinin sinirlarin1 muhafaza ederse,
siddikler topluluguna; eger Ser’1 hududa riayet etmez ve o hududu muhafazada da
dikkatsizlik gosterirse; biitiin yapip-ettiklerini Allah’a havale etmek, O’nun iradesine
yiiklemekten muradi da halini siirdiirmek ve halkin azarindan kurtulmak olursa, o takdirde
de zindiklar topluluguna girer.»

ibadet ehlinin hak benzerleri:



Ibadet ehlinin hak benzerleri, vakitlerini ibadete dalmus olarak geciren ve fakat
kendilerinde tabiat sebeplerinin kalmig olmasi1 ve nefs arinmiglhiginin kemale ermemis
olmasi sebebiyle, her zaman amellerinde, ibadet ve taatlarinda bir kopukluk ve gecikme
goriilebilenlerdir ki, heniiz ibadetlerin lezzet ve tatliligindan haz almamis olduklarindan,
giicliiliigiinii ¢cekerek, onu bir vazife bilerek ibadette bulunanlardir.

ibadet ehlinin batil benzerleri:

Bunlar, ibadet ve taatlarinda, gayeleri, halkin kabdlii ile sinirli olanlardir ki, kalplerinde
Ahiret sevabina kesin bir inanis ve itibar yoktur. Halkin kendilerini gormeyeceklerinden
emin olsalar, asla ibadete kalkmazlar.

(Arapca dua)

(Allah, hepimizi gizli-acik biitiin riyakarliklardan sakinsin. Topyekiin belalardan koruyucu
olan O’dur. Hatasizlik ve dogru yola sevk, O’na aittir. Biitiin hakikatlerin ipleri O’nun
elindedir.)

VELI TABAKALARININ CESIiTLERI:

«Allah’a kullarin en sevgili olani, sir ve takva sahibi olanlardir.» mealindeki Hadis’in, bu
iistiin manasina mazhar olan sir ve takva sahipleri, ¢esitli tabakalara ayrilmistir.

Birinci tabaka: Himmetleri, gayeleri yiiksek, kalpleri Allah’dan gayrisindan arinmas,
herseyden sevgi alakalar1 kesilmis ve manevi derecelerinin yiikselmesine mani biitiin
engellerden kurtulmus, biitiin setleri asmis olanlardir. Insanlar, onlarin manevi hallerine
vakif olmadig gibi, girdikleri yolun ne oldugunu da bilmezler. 114hi isimlerden herhangi
birinin tecellisine mazhar olarak, o yolda devamli terakki ederler.

«Dostlarim, benim kubbemin altindadir; benden baskasi onlar1 bilemez.» kutsi ifadesi,
onlarin hellerine bir remz ve isarettir.



Allah, o dostlarimin, gii¢lii ve miibarek olan soluklari sebebiyle biitiin belalar1 defeder.

Ikinci tabaka: Yiiksek mertebeye yerlesmis bulunan istikamet ehlidir. Onlar, seckinlerin
de seckini olduklar1 halde, makamlarindan latfen inerek avam i¢inde goriiniirler. Oyle ki,
zahir ehli, onlar1 kendi emsali olarak goriir.

Onlarin fiilleri, sozleri ve dis halleri avama; i¢ halleri de iistiin vasifli seckin zatlara layik
sekilde meydana gelir. Mesel4; «bizim Allah katinda bir derecemiz yoktur.» derler ki,
avam insanlar, bu s6zden, «asir1 kétiiliikk ve islenmis pek ¢ok giinahtan dolayr Allah katinda
bir yer sahibi degilim.» ménasini anlarlar. Oysa, onlarin hallerine vakif olan saffet ehli, bu
sozlerden, tecellisine mazhar olduklar1 11ahi isimde fani olup, biitiin makamlardan gecerek,
Allah katinda yakinin da yakinina erdikleri ménasini anlarlar.

Onlar, gayret ve muhabbet saikasiyle goniil hallerini, halkin idrakinden 6rtmek icin, dis
yiiz alimleri gibi, amellerini sevap i¢in yaptiklarim gostererek, hakikat sirlarini kesf
ettiklerini ve kendilerinin marifet ve muhabbet ehli olduklarini ortaya atip iddia etmezler.
Yine onlar, mizah iislGplu ve taklit kokan sozler sdylemezler; tertemiz bir ifadeyle, zarif bir
eda ve hos sozlii olarak asla meclisi stkmaz ve cemiyete agir gelmezler. Goriiniisleri ve
anlattiklari, gayet makul ve makbul olup tevazu ve oturakli bir ahlak i¢inde bulunurlar.

Uciincii tabaka: Oyle bir taifedir ki, Allah, onlarin kalplerini Zat’1yla mesgul etmis,
goniilleri herkese, hatta kendilerine bile gizli birakilmustir. 11ahi Cemalin pariltilarindan
onlarin i¢ dlemlerine bir nur dogar ki, onlar1 hayran birakir ve bu hayranlik i¢inde kendi
makamlari ve hallerinin miisahedesinde bile yanilmaya diiserler. Devamli {1ahi Cemal’in
miisahedesinde hayretleri siirer gider. Bununla birlikte yliksek makam sahipleri
olduklarinda sahit ve delilleri varolduguna da kanidirler.

Onlarin, i¢lerinde bilinmez bir sey var ki; onlar1 hep heyecan ve 1stirapta birakmigtir. Ne
olduklarini, nerede bulunduklarini bilmezler. Kalplerinde ask ve muhabbet atesi
alevlenmistir. O atesin ne oldugunu, onu kimin yaktigini, alevlendirdigini de bilmezler. Bu
tabaka, Ortiilmiis ve gizlenmis olan «velayet- velilik» ehlinin en ince ve en latif derecesidir.
Bu kisim velilere; «evliya-y1 miistehlikin- varliklart Hakk’ta tiikenip yok olan veliler»
derler. Bunlar irsdda memur degillerdir. Yani miirsit olmaya...



«Allah, hakk: soyler ve yolu gosterir!»

Hak, biitiin biirhanin1 ve peygamberlik delilini Kiyamete kadar baki birakmis, dostlarini da
o biirhan ve delillerin gosterilmesine sebep ve vesile kilmistir. Zamanin son haddine kadar
11ahi delil ve isaretleri ve Peygamberi hiicceti onlarla izhar etmistir. [1ahi nimet ve
ihsanlarin, ard1 arkasi kesilmeksizin devami, onlarin kalp himmetlerinin bereketleriyle
meydana geliyor.

Bu her ii¢ tabakanin mensuplarinin sayisi, her zaman, takriben dortbinden asagi olmaz.
Onlarin goniil halleri, herkesin nazarindan gizlidir. Birbirlerini ve ne halde olduklarini
bilmezler. Onlarin i¢ alemleri «ahyar- fazilet ve kemal sahibi seckinler»den de, biitiin
halktan da gizli kalmistir. Onlar, Siinnet Ehli’nin yolundan, inan¢larindan sapmaz ve Seriat
Olgiileri’ne aykir1 davranmazlar. Pek ¢ok haber ve Hadis’te bunlara dair isaretler vardir.
Biiyiik Allah dostlar1 da onlarin hallerini anlatmis ve hususiyle kesfe erenler, onlar1 apagik
bilmislerdir.

Allah katinin makbulleri ve manev1 islerin amillerine «Ahyar- fazilet ve kemal sahibi
seckinler» denir ki, bunlar da ti¢yliz zat kabul edilir. Onlardan kirkina «ebdal- diinya ile
alakalarin1 kesenler ve Allah’a baglananlar» denilmistir. Yedisi «budela»dir ki bunlar,
kutba ikinci derecede yakin olanlardir. Ugii, «niikaba- nakibler»dir ki, bunlar da Kutup
miirsidi birinci derece yakinlaridir. Biri de tek basina Kutup’tur. Bunlar birbirlerini tanir ve
bilirler. Biitiin islerde birbirlerinin iznine muhtagtirlar.

«Fiitihat-1 Mekkiye»nin 198. babinda Muhyiddin ibn’iil Arabi s6yle diyor:

«Allah, yedi iklimden her biri i¢in, kullarindan birini segmis ve makbul kilmis ve o iklim, o
seckin ve iistiin zatin himmet ve bereketiyle muhafaza buyurulmustur. Iste o secilmis iistiin
zatlara «ebdal» denir. Ben Mekke-i Miikerreme’de onlarla birlikte bulundum; selamlastik,
konustuk ve sohbette bulunduk. Simdiye kadar onlardan daha giizel ahlak ve iistiinliik
sahibi, daha ¢ok Allah’la mesgul olan birini gérmedim."

Feridiiddin Attar da buyurdu ki:

«Evliyadan bir gurup var ki, onlara, «Uveysi» derler. Onlari, Kainatin Efendisi, Allah
Resulii kendi kucaginda, bizzat kendi latfuyla, zahiri bir vasita olmaksizin besleyip
yetistirir ve terbiye eder. Uveys El- Karani onlardandir. Bu mertebe dyle biiyiik, dyle
yiiksek bir mertebedir ki, o dereceye ulasmak pek ender vaki olur. Abdulhalik Glicduvani,
Bahaiiddin Naksiben ve Ahmed Far{ik (imam Rabbani) iste bu mertebeye erenlerdendir.
Onlar her ne kadar goriiniirde bu yolun nizamlandiricisi iseler de hakikatte Uveysidirler.»



Ayet meali:

«Bu Allah’1n bir lafzidir ki, onu diledigine verir...»

Evliyadan bazilar1 da Allah Resulii’ne her iste be her seyde tam ittiba etmek suretiyle,
O’nun ruhaniyetinin tasarrufuyla terbiye olunurlar. Bunlar, marifet yolunun onciileri degil
de din ilimlerinin biiyiikleri ve biitiin mii’minlerin uyduklar1 miifessirler, muhaddisler,
fakihler, miigtehitler ve marifet yolunda bulunan veliler, seckin Allah dostlaridir. Seyh
Ebu’l Kasim-1 Giirgani halkasindan olan Eb{i Said, Ebul- Hayr onlardandir.

Marifet yolunda olanlarin miirsidi, hakikat sirlarinin kasifi, zahir ve batin ilimlerinin
toplayicisi olan Seyh Muhammed Parisa Bin Mahmud el-Hafiz el- Buhari Hazretleri, Kitab
Fasl’el-Hitab’inda s6yle diyor:

«Seyh Alauddevle Es- Semnani buyurdular ki:

«- Kesf yoluyla, gayb aleminde bir topluluk miisahede etmis ve onlar1 selamlamigtim.
Makamlarinin fevkalade giizelliginden ve hallerinin sthhatinden hayrete diistiim.
Nisbetlerinin, stifiye; yani bagililiklarinin, tasavvuf yoluna oldugunu ve yedi tabakadan
ibaret bulunduklarin1 sdylediler ve bu tabakalar asagidan yukariya saydilar. Talipler
tabakasi, miiridler tabakasi, salikler tabakasi, sailler tabakasi, sari’ler tabakasi, «vasillar-
gayelerin gayesi Allah’a varanlar» tabakasi ve onun da 6niinde kutuplar tabakasi...»

Her zamanda, zamana mahsus bir kutup vardir ve onun kalbi, Allah Resulii’niin kalbi
tizeredir.»

Naks1 yolunun biiyiiklerinin hakikat olan beyanlarina gore, kutup iki kisimdir: Bir kismu,
«kutb’ul irsad- irsad kutbu»dur ki, Mutlak ve Hakiki Feyyaz’in kurtulus yoluna erdirmeye
ait feyz ve bereket ihsanina vasita olan ve Islam Alemi varoldukga varolandir. Digeri de
«kutb-1 medar- etrafinda doniilen kutup»dir ki, alemin bekasiyla mevcut, yani alemler
varoldukg¢a vardir.

Irsad kutbundan feyz ve bereket alma {i¢ tiirliidiir. Birincisi; salikin haline miiteveccihtir ki,
bu da kutup miirsidin, salikin bunu bilip, onun teveciihiine vakif olmasi 1dzim gelmez.
Ikincisi; salikin, ona, yani irsad kutbuna miiteveccih olarak o manevi erginlik ve hidayet
nurundan feyz ve bereket almasidir ki, bunda da salikin, kutup miirsidin sahsin1 tanimasi



gerekmez. Uciinciisii de; «Allah» ismini pek cok tekrar etmekle kalbi mesgul iken; Alemi,
icinden, goriinmez sekilde bastanbasa kaplayan ilahi feyz deryasinin kaynagi olan irsad
kutbunun kalbinden sizan muhabbet, salikin ihlasinca hasil olur ki, bunda sélikin ve kutbun
birbirlerine vakif ve muttali olmalar1, birbirlerini tanimalar1 1azim gelmez.

Salat ve selamin iizerine oldugu Allah Restilii, mealen buyurdular ki:

«- Bu iimmetin ebdalleri otuz kisidir ki, onlarm kalpleri Allah dostu Ibrahim Halil’in kalbi
izeredir. Ne zaman biri oliirse, Allah onun yerine bir bagkasini ebdal kilar.»

Ebdalin sayisinin kirk erkek, kirk kadindan ibaret oldugu ve Sam’da bulunduklari
rivayetler arasindadir. Bu erkeklerden otuzunun kalbi Allah dostu Ibrahim Halil’in kalbi
tizere; kirk kadinin tamamu ile, erkeklerden geri kalan onunun kalpleri de diger
peygamberlerin kalpleri iizere oldugu seklinde tefsir edilmistir.

Ebdaller, {1ahi marifetler dairesinde doner, degisirler. Zira, [1ahi marifetlerin neticeleri,
onlarin kalplerine ulastiktan sonra, kalpleri, iizerlerinde olan, takip ettikleri yiiksek
velilerin kalplerine dogru cosar. Bu ileri derecedeki evliyanin kalpleri ile miinasebetleri
cok olanlar da salikler mertebesine erer.

Onlarin, ebdal diye adlandirilmalarindaki sebep, onlardan birisinin vefatiyla, asagisinda
bulunan velilerden birinin veyahut Allah’in ezeli iradesinin taalllik ettigi herhangi bahtiyar
insanin, onun makamina yiikseltilmesidir. ( Yani vefat edenin yerine, ona bedel gelen
sebebiyle, «ebdal- bedel gelenler» diye isimlendirilmislerdir.)

Hakim Tirmizi rivayet eder ki; «arz kiiresi, peygamberligin kesilmesinden dolayi, Hakk’a
sikdyet ve yalvarista bulundu. Cevap olarak: «Yakinda, sirtina agirlaman icin kirk siddik
gonderecegim. Onlardan ne zaman biri Oliirse Allah onun yerine bir bagkasini yerlestirir.»
[1ahi fermaniyla karsilagti.»

Eb’ul-Abbas Miirsi diyor ki:

«- Ustadim Eb’ul-Hasan Sazeli’nin karsisinda oturuyordum. Bir topluluk iceri girdi. Ustad,
bunlar ebdaldirler, buyurdu. Ben de bunlarin ebdél olmadiklarini biliyordum. Bu soze
sagsmistim. Bunun {izerine {istad; bunlar, kotiiliikleri, iyiliklere «tebdil» edilmis,
doniistiiriilmiis velilerdir, dedi.»



Demek oluyor ki ebdal iki kistmdir. Bu iki kismin alameti de odur ki, bu makama
yiikselenler, ebdallige terakki ettikten sonra, artik cocuklar1 olmaz. Yiiksek kutupluk
makamina terakki eden ebdalin cocugunun olmast miimkiindiir. Kutupluk makaminda
bulunanlarin evladi, ailesi, nesilleri, mali, miilkii bulunur. Insanlar onu cekemezler. Onlar1
inkar eder, kendilerine zahmet verirler. Zira bunlar, peygamberlerin en yetkin varislerinden
ve «hig bir peygamber benim gordiigiim eziyeti gormedi» mealindeki Peygamber S6zii’niin
sirrina erenlerdendir. Bu serefli taife, peygamberlerin, halki Hakk’a davet etmelerinde
halifeleridir. Onlari, tam manasiyle kimse bilmez. Onlarin her biri, beseri sifatlarin kubbesi
altinda ilahi sirlardan yoksun ve goniil hallerine ndmahrem olan avam halkin nazarindan ve
bilgisinden ortiilmiis ve gizlenmislerdir. Hakikat miiridlerini, ancak onlarin sirlarindan,
feyz aldiklar1 kadar taniyabilirler.

Abdullah Bin Mes’0d rivayet ediyor:
«- Allah Resulii’niin bir Hadisi, bize sunu haber verdi:

«Allah’1n halkettigi ii¢ yiiz kisi var ki, kalpleri Adem’in kalbi iizeredir. Onlardan kirk: var
ki, kalpleri Musa’nin kalbi; yedisi var ki, kalpleri Ibrahim’in kalbi; besi var ki, kalpleri
Cibril’in kalbi, iicii var ki, kalpleri yine Ibrahim’in kalbi, biri var ki, kalbi Israfil’in kalbi
izeredir. Ne zaman onlardan biri 6liirse, Allah onun yerine halktan birini yerlestirir. Allah,
onlarla bu iimmetten belay1 kaldirir.»

Peygamberlerin saadet zamanlarinda kayyumiyet makami, onlarin yiiksek ruhaniyetlerine
havale buyurulmustu. Bu kut_}lpluktan murad, irsad kutbu olmalidir ki, Saadet Devrinde,
medari kutupluk mertebesi, Uveys Karani’nin amcasi olan Isdm Karan1’ye aitti.

Ustiin sahabiler toplulugundan Huzeyfe’fiil-Yemani, Allah Resulii’niin sir arkadast idi.
Insanlarin, Kainatin Efendisi’ne olan maruzatin1 huzura sunar ve Peygamber Fermani’n1
onlara ulastirirdi. Ondan baska bu hale muttali olan kimse yoktu. «Sir arkadasi» kiinyesi ile
meshurdu. Bu gibi sahabiler, siirekli Peygamber huzurunda bulunurlar; O’nunla namaz
kilarlar, O’ndan Ser’1 ilimlerde istifade eder ve peygamberi nurundan feyz ve bereket
alirlardi.

«Ben, Yemen tarafindan Rahman’in kokusunu duyuyorum» mealindeki Peygamber
ifadesinin, Isam Karani’ye ait oldugunu sdyleyenler vardir. Saadet Devrinden itibaren,
Hicretin liciincii asrina kadar gelen kutuplarin on dokuza ulastigini kesf sahibi olanlar
rivayet ettiler.

Kutuplarin, begeriyet halleri tipki bizim hallerimiz gibidir. Avamdan hig bir farklar yoktur.
Burada avamdan murat, o {istiin makama ylikselmeden onceki hal ve davranis sahibi



olmasidir. Herkes gibi yerler, igerler, evlenirler, ticaret, sanat ve ziraat isleriyle ugrasilar...
Biiyiik kismi1 ders vermekle mesgul olurlar. Coluk-¢ocuk, mal-miilk sahibi olurlar. Oysa
ebdal tabakasinda bulunan veliler, ¢coluk-¢ocuktan, aileden uzaktirlar. Yani, evlilik
miinasebetinde bulunmazlar. Peygamberin iistiin siinnetine tam manasiyla, eksiksiz riayet
ederler.

Ebdal tabakasinda bulunan velilerin biiyiik kisminin kabirleri bile toprakiistii planda
degildir. Ayrica kabirlerinde, hicbir isaretleri yoktur. Yani, onlarin kabirleri, ¢cogunlukla,
herkes tarafindan bilinmez, onlardan birbirlerinin kabirlerini ziyaret edenler de vardir. Alig-
veriste bulunurlar, sokakta ve pazarlarda dolasirlar. Yiyecek, icecek, ilag¢ gibi seyleri
evlerine gotiirmekten ¢cekinmezler. Hastalar ziyarete gider, onlara bedeni yardimda
bulunurlar. Cenazelerde hazir olurlar. Kimseden yiiz ¢cevirmezler. Cokca hastalanirlar.
Maclar kullanir, hamamlara giderler.

Ebdal mertebesinden kutupluk makamina yiikselenler Hazret-i Hizir’la bulusurlar, Hazret-i
Hizir ve ilyas’in hayatta olduklari, Miisliimanlar arasinda dteden beri yaygindir. Pek cok
miifessir, muhaddis, fakih ve biiyiik stfilerden de miithim bir kismi1 onlarin yasadiklarina
kanidirler. Onlarla karsilasip bulusanlarin haddi hesab1 yoktur. Oyle ki; kemal
derecesindeki biitiin veliler, velilik mertebelerinin heniiz ilkinde bulunanlarin biiyiik bir
kismi ve bazi avamdan mii’minlerde onlarla karsilagsmislardir. Karsilastiklar1 esnada, kim
olduklarim1 bilmedikleri, onlar1 tamimadiklar1 halde, onlarin Hazret-i Hizir ve Hyas
olduklarin bilenler de ¢oktur.

Eb{i Bekr En-Nakkas, Tefsir’inde, Ali Riza Ibn-i Mus4 al-K4azim’dan ve Muhammed Bin
Ismail en Neccari’den «Hizir’in 61diigii» goriisiinii nakleder. Nakle gore, Neccari’ye
Hizir’1in yasayip yasamadigi soruldugunda, o da, «yeryiiziinde hi¢ kimsenin baki
kalmayacagi»ni bildiren bir Hadis’1i ileri siiriip, ona dayanarak yasamadigini sdylemistir.

Neccar’in delil gosterdigi bu Hadis, Inb-i Omer’den rivayet edilmis ve Buhari’nin
Sahih’inde de zikredilmistir ki, Hazret-1 Hizir’1n 61diigii goriisiinde olanlar, ona
dayanmuslardir. Ebu’l —Hasan Ibn’iil Miinavi Hizir’la, onun halleriyle ilgili goriisleri,
rivayetleri derledigi kitabinda Ibrahim el-Harbi’den naklediyor: «Hizir dlmiistiir...»

Imam-1 Rabbani Hazretleri miikasefeleri esnasinda, Hazret-i Hizir ve lyas’la karsilasip
konusmus ve her ikisi de kendisine buyurmuslar ki; «biz adlem-i ervah (ruhlar
alemin)’daniz. Yasayanlarin biitiin isleri Allah’in kudretiyle bizim ruhlarimizdan hasil olur.
Medar kutbunun (irsad kutbunun altindaki kutup) zor ve agir isleri de bize gelir.» Iste bu
sOyledikleri de onlarin hayattta olmadiklarini isbata kafidir.



Ruhlarin miisahedesi, kimi zaman misali suretler (mana suretleri) kiliginda olur. Zira
herseyin, misal alemi (kainatta mevcut topyekiin esya ve hadiselerin degismez «latif
oluslar»1nin bulundugu méana alemi)nde bir «siret»i vardir. Hatta sadece nesnelerin degil,
manalarin bile o alemde siretleri vardir ki, manalar , o stiretleriyle kesf edilir. Ruhlarin
misal alemindeki bu miisahedesi, kesinlikle vehim ve hayalden uzak, tamamiyle onlarin
disindadir.

Misal alemi, «sehadet alemi-goriinen bu alem» gibi varolan bir dlemdir. Ruhlar, bazan
beden halini alir da siretler gibi bu dlemde, yani misal aleminde ortaya ¢ikarlar. Bazan
stiretlerin tavassutu olmaksizin, ruhu miisahede etmek, rithani bir telaki (karsilasma)
seklinde kabil olur. Bu da sufi taifesinin biiyliklerine ¢ok vaki olmustur. Bu tiirlii
miisahedelerin ve karsilasmalarin varligi; onlarin konusmalarindan, bakmalarindan ve
birtakim sesler dinlemelerinden anlasilmis ve boylece sabit olmustur.

TEVHID MERTEBELERI VE ERBABI

Stihreverdi’nin «Avérif’ul- Maéarif» adl1 eserinin birinci bahis, ikinci kisminda soyle
yaziyor:

«Tevhidin dort mertebesi vardir. Birncisi tevhid-i imani; ikincisi tevhid-i ilmfi, li¢linciisii
tevhid-1 mali, dordiinciisii tevhid-1 11ahi...»

Tevhid-i Imani (imani Tevhid): San1 en yiice Zat’1n ferdaniyetini, tekligini, ve yegane
Mabid olma hakkinin kendisine ait bulundugunu; ayet ve hadislerin gosterdikleri iizere,
kalple tasdik, dille ikrardan ibarettir. Bu tevhid; getirdigi haber Mutlak dogru olan
Haberci’yi, Peygamberler Peygamberini tasdik etmenin neticesinden baska bir sey olmayan
bu tevhid, kitaplarda yazilan, zahir ilminden elde edilmistir. Acik sirkten kurtulma ve Islam
yoluna, kurtulug yoluna girme kazanci bu tevhidle hasil olur. Tasavvuf ehli olsun, digerleri
olsun, imanin zarurl olmasi sebebiyle biitiin mii’minler bu tevhidde ortaktirlar. Ancak,
tevhidin, diger mertebelerinde ayr1 ve hususi yer sahibidirler.

Tevhid-i ilmi (Ilmf Tevhid): Bu tevhid, batin ilminden kazanilmistir. Ona, «ilm-i yakin»
derler. O mertebede, tasavvuf yolunun baslangicindaki salik, yakinen bilir ki, topyekiin
varlik aleminin sahibi olan Allah’dan baska hakiki Varlik ve Mutlak Miiessir yoktur. Biitiin
zatlar, sifatlar ve fiilleri fani ve yok bilir. Her bir zati, Mutlak Zat’in Varlik Nuru’nun
pariltisindan meydana gelmis bulur. Ve her bir sifat1 da Mutlak sifatin nurundan bir 1s1lt1



olarak idrak eder. Yine bu tevhid mertebesindeki sﬁ}ik, her kimde ve hpr nede ilim, kudret,
irade, semi (isitme), basar (gérme) bulsa; bunlarin, I1ahi ilim, Kudret, Irade, Semi ve
Basar’in eserlerinden bir eser oldugunu anlar ve herseyi bu kiyas icinde kabul eder.

Tevhidin bu mertebesi, tasavvuf ve siilik ehlinin tevhid mertebelerinin ilki olarak ortaya
cikar. Bu mertebedeki tevhidin baglangici, avamin tevhidinin son haddine bitisiktir. Bu
mertebeye benzer bir mertebe var ki, bu yolda geri kalanlar, siilik ilminde kisir nazarlar
bunu, «tevhid-i ilmi» sanirlar. Oysa, bu benzer, aldatict mertebenin bir kiymeti yoktur ve
itibardan diisiiktiir. Bunun meydana gelisi ise, baz1 keskin zekalilarin felsefe kitaplarinin
miitealasiyla cok mesgul olmalarindan ve siifilerin meclislerinde tevhitle alakali isittikleri
sOzlerden tevhidin manasina dair bir iz, bir sliretin zihinlerde sekillenmesinden olmaktadir
ki, boyleleri, miinazara esnasinda, cogu kez, tevhid ehlinden kendilerini bu hale biiriinmiig
gostererek tevhidden ¢ok soz ederler.

[Im1 tevhidin, «hali tevhid»le birlikte ortaya ¢ikmasi, ancak, tamamiyle «imtizac-
katisiklik»tan kurtulamayan salikte olur.

«Onun mizaci tesnimdendir... Bir pinar ki, ondan, Allah’a yakinlagmis olanlar iger...»
mealindeki i1ahi ifade, bu katigik tevhid sarabinin vasfidir.

Bu tevhid mertebesinin sahibi, ekseriya ruhi bir zevk duyar ve ilahi bir nes’e, ve seving
icinde kalir. Bu mertebede hal katisik oldugundan, bu imtizag vasitasiyle, cereyan eden,
bazi tabif adet ve aliskanlik karanliklarinin bir kismi kalkar. Bazen bu mertebedeki salik,
[14hi fiillerin rabitalar1 olan sebeplerin kesif nazar1 takilir kalir. Bu sebepten, bu mertebede
olan, gizli sirk kokusundan biisbiitiin arinmis olmaz.

Tevhid-i Hali (hali Tevhid): Bu mertebede, tevhid ehli salikin, tabii adet ve
aligkanliklarinin kacinilmaz vasfi olan karanliktan hepsi, tevhid nurun dogusunda yokluga
karigir. Beseriyet geregi, onlardan geride kalan kii¢iik bir parca, bazen dogan nur giinesinin
pariltilarinda saklidir.

Bu makamda tevhid ehli salikin varligi, «BIR» olan varligin Cemalinin miisahedesine
Oylesine dalmistir ki, o Mutlak Bir’in Zat1 ve sifatlarindan gayrisi, onun goziine goriinmez.
Oyle ki bu makamdaki tevhidi bile, O Mutlak Bir’in sifatindan goriir; kendi sifatindan
gormez. Hatta bu gormeyi bile O’nun sifatindan bilir. Bu hal i¢indeki salik bu gidisle, bir
damla misali, tevhid denizinin siddetle ¢arpisan dalgalar1 arasina diiser ve o cem’ denizinde
bogulur kalir. Cem’ tasavvuf 1stilahindadir ve yerinde anlatilmistir.



Stfiler taifesinin efendisi Ciineyd soyle dedi:

«Tevhid, biitiin adet ve aligkanliklarin kendisinde yokluga gittigi, biitiin ilimlerin i¢ine
s1igdig1 ve Allah’in ezelde oldugu gibi, tek bagina diisiiniildiigii bir mana...»

«Tevhid-i ilmi»nin mengei murakabe oldugu gibi, «tevhid-i hali»nin mensei de miisahede
nurudur. Bu tevhid mertebesinde, cogunlukla beseriyet aliskanliklar: soner. Ilmi tevhid’de
bu aligkanliklarin biiytik kismai; hali tevhid’de ise kiigiik bir pargasinin baki kalmasina
sebep; salikin bu fiilleri diizeltebilmesinin miimkiin olmasidir. Bu bakimdan, tevhid sahibi,
hayatinda, tevhidin meydana gelmesi hususunda layikiyla ¢alisamaz.

Ebl Ali Dekkak dedi ki:

«- Tevhid, dyle bir azimet halidir ki, onun borcu karsilanamaz ve dyle bir gurbet vasfidir
ki, onun hakk: 6denemez...»

Varliklarin beseri aligkanliklar yokluga eren tevhid ehli salikin tevhid hali, hayatlarinda
«sirf tevhid»in hakikatinden bir iz, zaman zaman ¢akan bir simsek gibi, bir ¢cakint1 halinde
parildar. Parildar parildamaz da kagar gizlenir ve salikin beseri varliginin adet ve
aliskanliklarindan geriye, kendisine kalan parcalari, hemen ona doner gelir. «Sirf tevhid»in
hakikatinden bir eser olan ¢akintinin, pariltis1 aninda ise, gizli sirkin geride kalan parcalari
olan o beseri adet ve aligkanliklar, tiimiiyle kalkmis, yok olmus olur.

Iste, insana, hali tevhid’de bu mertebelerin 6tesinde bir mertebe miimkiin degildir.

Tevhid-i I1ahi (i1ahi Tevhid): Allah, ezellerin ezelinde, -baskasinin tevhidiyle degil-
kendi kendine, «vahdaniyet- birlik» vasfiyla ve «ferdaniyet-teklik» sifatiyla vasiflanmisti.

«Allah vardi ve O’nunla birlikte hi¢bir sey yoktu» «su an ezelde oldugu gibidir ve sonsuz
kerre sonsuza dek bu vasif iizerine olacaktir.»



«Hersey yok olucudur, ancak onu vechi degil...» mealindeki 1ahi ifade de «yokolmak»
kelimesinin Ism-i fail sigasinda, yani «yokolucu» seklinde gelmis olmasindan murad,
topyekilin esyanin varligi O’nun varliginda bugiin bile yokolmakta olduguna isarettir.

Bu halin ve bu hakikatin miisahedesini 6teye, Ahirete birakmak gafillerin ve Hk’tan
mahrum kalanlarin isidir. Yoksa, basiret sahipleri ve miisahede ehli olanlar i¢in —ki onlar,
zaman ve mekan cenderesinden kurtulmuslardir- i¢inde yasadiklar1 bu miisahede ani
kacirilmaz, harcanmaz bir nakit kiymetindedir.

Bu Tevhid-i {14ahi, oyle bir tevhiddir ki, biitiin noksanlik vasfindan uzak ve arinmustir.
Mahliikatin tevhidi ise, kendi varliklarinin eksikligi sebebiyle eksiktir.

Yezdi, «Kitab-1 Fevatih» adl1 eserinin ikinci kisminda der ki:

«Her tiirlii isaret ve ibareden soyulmus, biitiin kayit ve itibarlardan arinmis olan Zat’in
kendisini ve hiiviyetinin bilinmezligini idrak, muhaldir...»

«O’nu hig bir ilim kusatamaz!» O, vasifli oldugu rahmet ve sefkatinden dolayi, asiklarini,
kendi Zat’1 lizerinde diisiinmekten menetmistir ki, vakitlerini bu muhal olan seyler
harcamasinlar...

Kainatin Efendisi, Allah Resulii buyurdular ki:

«-Seni, marifetinin hakikatiyle tanty1p bilemedik...»

Ve yine buyurdular ki:

«- Allah, biitiin idraklerden gizlidir, gozlerden sakli oldugu gibi... Ve siiphesiz biitiin
melekler de, sizin arzuladiginiz gibi O’nu arzularlar.»

Ibn-i Abbas’dan rivayet olundu:

«Bir grup sahabi, «Zat» hakkinda fikirde bulundular. Bunu goren Allah Resulii: «Allah’1n
yaratiklar iizerinde tefekkiir ediniz, Zat’1 hakkinda degil!.. Zira siz, O’nu, kadrinin
hakikatiyle takdir edip, bilemezsiniz.» buyurdular.»



Siddik-1 Ekber de buyurdu ki:

«- Idrakin aczini idraktir ki, idraktir!»

Firavun, Hakk’1in Zat’ina dair:

«- Alemlerin Rabb’i nedir?» diye sordugunda, Hazret-i Musa, Hakk’1n, Zat hakikatini
bilmenin muhal oldugunu bildirmis ve Hakk’1n sifatlarin1 beyan etmek suretiyle ona cevap
vermistir. Firavun da, Hazret-i Musa’nin, bu sorunun cevabina giicii yetmedigini ima
ederek, kavmine, onun deli oldugunu sdylemeye kalkti. Bunun iizerine Hazret-i Musa da
gayet agik ve berrak bir sekilde, asil, Firavun’un deli oldugunu gostermis ve soziinii, «eger
akliniz eriyorsa, diisiiniiyorsaniz bunu anlarsiniz.» seklinde bitirmistir.

Isin aslinin bu oldugunu bildikten sonra; Hakk’1 idrak, «miimkiinler»in muhal tablosunda,
yani varliklar aynasinda Nlrunun zuhuru itibariyle miimkiindiir. Bu da iki kistmdir : Biri
O’nun idrakidir. Lakin idrak edilen seyin, O’nun Zat’1 oldugundan gafil olarak idrak... Bu
tiirlii idrakte biitiin insanlar miisterektir.

Emir’iil Miimin Ali Ibn-i Ebi Talip buyuruyorlar ki:

«- Allah kullarina, kullar1 O’nu gormeksizin, bilmeksizin tecelli ettigi gibi, yine onlara,
tecelli etmeksizin de kendini bildirir.»

Idrakin diger kism1 da, O’nun Zat’in1 «tam suurla» idraktir. Bu da iistiin, seckin insanlara,
belki, seckinlerin seckini olan yiiksek zatlara mahsus bir haldir.

Hazret-1 Kerrar-1 Haydar (Hz. Ali):

«- Ben O’nu gordiim, bildim de O’na ibadet ettim. Ben gormedigim, bilmedigim bir
Rabb’a kulluk etmem etmem!» buyurdular.

Seyh-i Ekber Muhyiddin-i Arabi, «Fiistis’ul Hikem»in tevhid bahsinde der ki:

«- Hakk’1n topyek@in mahltkatta hususi bir zuhuru vardir. Bu zuhurla O, her seyin
mefhiimunda zahir ve her idrakten de batindir.» Yani, Allah’in her seyde hususi bir zuhuru



vardir ki, her mefhumda tecelli edicidir ve O, bu tecellilerin idrakinden de gizlidir. Zira,
O’nun tecellilerini hakikatiyle anlamakta beser idraki acizdir.

Kelamcilar, {1ahi Zat’1n bilinmesi miimkiindiir, derler. Imam-1 Gazali, Imam’iil Harameyn
ve bu sirra erenler, Zat’in bilinmesinin muhal oldugu fikrinde stfilerle birliktedirler.

EbG Ali’den, Arapca beytler:

Marifetinin hakkiyle bilemedik seni,

Kainat, senin marifetine varamadi.

Hep anlatanlar, aciz kaldilar senin vasiflarindan,

Bagisla bizi Allah’1m, bizler beseriz!

Hakk’1 ne sekilde tasavvur edersen, o tasavvur, O’nun perdesi olur.

Hakk’in Zat’in1 tasavvur, gizliligin en son haddinde ise de varliginin tasdiki, acikligin,
zuhurun en son haddindedir.

Bir ayet meali:

«Yeri ve gokleri yaratan Allah’da bir sek mi var?»

Bazi tahkik ehli, Zat’in tasdikinin bedahetini ifade etmislerdir.

Ciineyd’e sordular:

«- Yaraticiy1 isbata delil nedir?»

Buyurdular:

«- Sabah’in mes’aleye ihtiyaci yoktur!»



Acik olan odur ki, Hakk’1n Zatinin zuhurundaki kemal ve siddet, O’nun gizlenmesine
sebep olmustur.

«Bir sey, haddinden 6teye gecerse, ziddina doner.»

(Farisi beyt:)

Ondan gayrn yar, yar degil,

Onun visal giilseninde diken bulunmaz.
Gizlidir, herkese O’nun hakikati,

O zatinda gizli degildir ancak.

Safi biiyiikleri dediler ki:

«- Yoklugun kendisi (kendinde yokluk), «sirf yokluk» halinden goriiniir plana, varlik
planina asla gecemez. $Soyle ki; «sirf yokluk», katiyen «varlik rengi»ni kabul etmez;
«hakiki varlik» da tersinden ayni sekilde asla, yoklugun rengine bulanmaz.»

( «An» icinde yokluk hissedilmez. Zira, her «an»da yoklugu bir varlik takip eder ve bunun,
bdyle uzun siire kesintisiz devamui, her seyin varlikta siirekli oldugu zannini verir.)

Vahdet-i Viicad'a Anahtar

Varlik birligine inanan Allah ehlinin sozlerinden su anlasiliyor: Biitiin kainat tek bir viicut
belirtir; o da Allah'in viicudu... Allah'in viicudundan bagka hicbir seyin viicudu yoktur.
Esyanin ¢oklugunda goriinen her sey, varligini tek «zat»tan alir. Stiphe yoktur ki, Allah, bu
kainatin ne kadar zerresi varsa, hepsine kendi varligini ve birligini naksetti. Onun i¢indir ki
kainatin topyekiin zerreleri, o Zat'in varlik ve birligine kesin delaletle isaret eder.
Zannedilmesin ki, kiinatin bu zerrelerinden birisi baslibagina vardir veyahut hepsi birden
hakiki varlik olarak mevcuttur. Bu esyanin higbiri yokken, o, bir olan «zat» vardi. Var



olan, iste o «zt»tir ve ondan bagka mevcut yoktur. Alem denilen mahliiklar da o «zit»a ait
birlik ve varligin isaretleridir.

Esya ve hadiselerin coklugunda, biitiin kainat, bir anda var goriiniir; 6yle miithis bir
degisme hiz1 var ki, bu siirat, bize her seyi var gosterir. Aradaki yokluk hissedilemez. Zira
her an, yoklugun pesini varlik, varligin pesini de yokluk takip edince, uzun bir miiddet, her
seyde varligin siirekli oldugu sanilir. Her 4n ve lahzada, varlik ve yokluktan biri gelip bir
gittigi icin, ne gelenin geldigi, ne de gidenin gittigi anlasilir. Var sanilan her seyin ash yok
oldugundan, i1ahi nurdan bir kivilcim olan igreti varhig1 yine yokluk takip eder; boylece
goriiniirde varlik, bir 151k ve bir sel gibi akar gider veya bir kivilcim dairesi halinde doner,
durur. Iste biitiin Alem, hakiki varlik kivilcimlarmin dairesi i¢inde bir hayal golgesinden
ibarettir.

Biri var ki, baginda da, sonunda da, varolan O'dur; O'ndan baska var yoktur. Bu diinya «bir
varmisg, bir yokmus» mealindedir. Yani ezellerin ezelinde bir zat vardi; ondan bagka hicbir
sey yoktu. O zatin bilgisinde, bu alemin boyle olacagi vardi. Kendi viicudunun 15181 ile, o
zat, bu alemi var eyledi; biitiin mevcutlar, varlik ¢cehresiyle apacik ortaya cikardi ve
goriiniir kildi. Yani o zat, yine her anda biitiin mevcutlar1 varlikla yokluk arasinda gezdirir,
varlikla yokluk arasinda sanatin1 gosterir. Ezellerin ezelinde yok olan yine yoktur; isterse
var gibi goriinsiin... Ezellerin ezelinde var olan zat, herseyi kucaklayici ve kendisinde helak
edici manasiyle, var olandir. Var ve bir olan O'dur. O, birligiyle ve sinirsiz kudretiyle her
seye kadirdir. O kudretinin yetkinligiyle kendi zilli viiciidunu (varliginin golgesini) sana ve
bana ve alemin her zerresine verdi. Bu sayede sen ve ben, «senlik» ve «benlik»le secilip
birbirimizden ayriliyor ve farkli oluyoruz. Derinden derine kavrayabilmek 1azimdir ki, biz,
boylece, hayali viicut taayyliiniiyle (belirisiyle) baska baska goriiniisler sahibi olmus
bulunuyoruz. Allah bu tiirlii, ezeli istidadimiza gore herbirimize, kendisine dogru yol
gosterdi.

«Herseye yaratiligini verdi, sonra dogru yolu gosterdi» mealindeki 11ahi ifade, bu sirra
isarettir. Evet; herbirimize, ezeli istidadimiz geregince, Allah, hidayet verip, kendi viicut
nuriyle kurtulug nurunu bahsetti. Bu yiizden, «mutlak hikmet ve miinezzeh adaleti» temsil
eden kaderden, herbirimiz i¢in hosnut ve razi olmak icap etti.

Bu mesele, bir akil ve suur isi degil, bir zevk ve vicdan isidir. Bu meseleyi sadece ve
vicdan isi olarak bildikten sonra, kendi varligina itina eden ve senlik, benlik dairesinde
Hakk'in varligindan baska bir varligin oldugu diisiincesine sahip olarak, hakiki varlik
fikrinden uzak, o varligin tahsiline ¢alisan, bos yere zahmete girmis olur. Boyle bir
telakkinin sonu, her isde felaket ve nedamet, sonunda da atesi haketmektir. Kendi 6z
varligin1 goriip ona itimat edenin hali yamandir. Fakat, kendimizden o golge varligi
nefyederek, silip yok ederek, var1 ve varligi sahibine verecek, teslimiyet yoluna girecek,
yokluga biiriinecek ve bu hal icinde huzura kavusacak olursak, Hakk'in varlig1 6yle tecelli
eder ki, o varlik titkenmez, genisliginin nihayeti bulunmaz ve hudutsuzlugunun idraki
olmaz. Bu 6yle bir vahdet meydanidir ki, onda isin ¢coklugundan zahmeti duyulmaz.

Mademki kendi varligimizi gérmedikge bize hi¢bir zahmet yoktur, o halde, Hakk'in mutlak
varlig1 sayesinde rahat ve huzur icinde baki yasariz. Iste bundandir ki, tevhid mertebelerine
tam bir dikkatle riayeti tenbih etmek, vazge¢ilmez bir ihtiyagtir.



FiiLLERIN TEVHIDI (BiRLiGI)

Fillerin tevhidi, (bir) halinde tecellisi yoluna diismiis olan arif tevhitgiler i¢in, insandsan,
melekten, hayvandan, vesaireden ¢ikan fiilleri vecd ve zevk o6l¢iisiiyle Hakk'in fiili bilip,
ilim ve irfan zaviyesinden viicut mertebelerini korumak ve mutlaka Seriat 6l¢iilerini
gozetmek lazimdir.

Marifet yolcusu muvahbhit, her seyden evvel hakikatlere arif olmalidir:

Hakikatler, 11ahi ve kevni olmak iizere iki kisimdir. T1ahi hakikatler, Allah'in isimlerinde
tecelli eder. Mesela «Rahman» ve «Rezzak» gibi adlarin isimlendirildigi, tek ve mutlak
hakikat oldugu halde, bunlardan herbirinin delaleti, mefhum y&niinden, 6biiriiniin
delaletine uymaz. Zat bakimindan ayni olsalar da, akil nazarinda farkli hakikatleri ifade
ederler. Arif olan, bunlarm ayrildiklari ve birlestikleri noktalar: bilip her iki ciheti
koruyarak Seriat1 gozetendir.

Kevni hakikatler, yani yaratilmiglar sahasinin hakikatlari de esyanin isimlerinde tecelli
eder. Insan, melek, hayvan ve cin gibi isimlerin sahipleri, yine «vahidiyet» mertebesinde
(ki, bu mertebeye «taayyun-i evvel: ilk belirig», «alem-i ceberiit» ve «hakikat-i
Muhammediye» de denir.) o dereceden inip de herbiri kendi mertebesinde taayyiin edince,
varlik halini alinca bagka baska olur. Kevni hakikatlerden herbirinin taayyiin etmis olanlari,
bu taayyiin i¢cinde, aklen ve hissen sabit ve gerceklesmis olurlar.

Siihid ehlinin arifleri, biitiin {1ahi ve kevni hakikatlerde, tek ve mutlak hakikati miisahede
edip biitiin fiil ve sifatlar1 ona nisbet ederlerse de, herbirinin akil nazarinda farkli oldugunu
ve his nazarinda taayyiin ettigini gozden kagirmaz ve iste bu farklilik ve taayyiin yoniinden
viicut mertebelerini muhafaza ederler. Ayan kasf veyahut kesfe iman suretiyle bu vahdete
inananlardan yanlislik zuhuru tasavvur edilemez. Yanliglik ve galat tasavvuru, ancak,
inkarcilar hakkinda caizdir. Aynm1 zamanda da «Vahdet-i Viicid" fikrine sahip olanlarin,
kelimeler ve ibarelerle muratlarini belirtmelerinde hata ihtimali vardir. Zira, onlar bu nevi
hakikatlerle tam {iilfet sahibi olmadiklarindan, meselenin inceligine zihin yoluyla
erisemezler; ve nazik manalarda kullanilan lafizlar1 da bilmedikleri i¢in, incelikleri mecazi
kelimelerle ifadeye kalkarlar; neticede muhabbet galebe edince, artik tabirlere de riayet
kabil olmaz ve boylece yanligliklara yol acilir.

Bu yiizdendir ki, son derece nazik ve hassas, insan1 u¢uruma yuvarlayacak derecede
tehlikeli olan bu bahiste, «Vahdet-i Viicid»un ifadesinde, lisan ve kalemi hatadan
muhafaza etmege pek ziyade ihtimam ve itina gostermek icaebeder. Ve mutlaka bilmek
gerekir ki, «Vahdet-i Viicid» meselesinde, sirf kelimeler ve tabirlerle bir sey cercevelemek
ve tesbit etmek, kat'iyen miimkiin degildir. Biiyiikler, ancak, pek uzun sozler sonunda bazi
isaretlerle bu isi ehline ifade edebilmislerdir. Bunun i¢indir ki:

«-Hakikat, tek; taayyiinlerse, bir¢oktur.»

Buyurulmustur. Iste biitiin sir, bu nokta iizerinde kiimeleniyor.

Tahkik ehlinin irfan nazarina, bir¢ok sekiller ve benzerlikler altinda goriinen tek bir
hakikattir. Zat'da degil, taayyiinlerdeki ¢okluktur ki namiitenah? goriiniir. I1ah1 isimlerden

«Kadir, Alim, Halik, Razik» gibi isimler, mefhum yoniinden bagka bagka olmalarina
ragmen, hakikatte, delalet ettikleri Zat bakimindan birdirler. [1ahi isimlerin manAlarindaki



bu ihtilaf, akil cephesinin muhta¢ bulunulan, zaruri bir kesret (¢okluk) dolayisiyledir.
Onlarin, hakikatin ayn1 ve asli bakimindan, aralarinda hi¢bir kesret yoktur. Her ismin
suretinde goriinen birbirine benzeyen miiteakip tecelliler, hakikatte birdir. Boyleyken,
taayyiinler perdesinde hakikatte bir olan tecelliler, pek coktur. Tahkik ehlinin arifleri
nazarinda «Vahdet-1 Viictid»u idrak, ancak goriinen kesretin zzimninda ve batininda sabit
olur. Ve boylece onlara mutlak varlik mertebeleri zuhur eder.

Bu noktada bazi biiyiiklerin kurduklar1 akli mimariyi biraz tetkik etmek lazimdir.

«Vahdet-i Viicid» bahsinde derin niifuzu ve mazbut sistemi olan biiyiikler arasinda,
evvela, viicudun vahdetinde ve mertebelerinde ihtilaf vaki olmustur.

Hak viicudunun en asag iki mertebesi kabul edilmistir: Birinci mertebe, zat mertebesidir
ki, onda sifat tasavvur olunamaz. Ta ki, birbirlerine mukabil ve muhalif olsun... Bu
mertebeye «Zat», «Ehadiyet», «Lahut alemi», «Taayyiinsiiz dlem», «Hiiviyetin gaybi» da
derler. Ancak zevk vasitasiyle hissedilir. Hi¢cbir bakimdan 6l¢iiye, ibareye ve kaleme
sigmaz.

Ikinci mertebe, zat ile beraber biitiin sifatlarin yeridir. Iste o sifatlar, birbirine kars1 ve
mubhalif goriiniir. Bu mertebeye de «Hazret-1 Vahidiyet» denir. Ve bu mertebenin iki yiizii
vardir: Batini ve zahird yiizler... Batini yiize, «Hazret-i Ulihiyet»; zahiri yiize de «Hazret-i
Rubibiyet» ismi verilir.

Ayrica, viicut mertebelerinin zuhuru, ii¢, bes, yedi ve daha ziyade olarak kitaplarda
yazilidir. Biiyiik Gavs Abdiilkadir (Geylani) Hazretleri'nin torunlar1 Seyh Abdiilkerim
Hazretleri, teliflerinden «viicud mertebeleri»ne tahsis ettigi risalede, varlik i¢in kirk
mertebe beyan etmis ve sonunda soyle demistir:

«- Viicut mertebeleri sayisiz ve sonsuzdur.»

Viicudun vahdeti, yani varligin birligi, mertebelerin sthhatiyle malim olur. Mertebeleri
bilmek, viicuddaki vahdeti zevk etmege, zevk yoliyle hissetmege baglidir ve bu zevk,
Allah agkinin bir semeresidir. Varlik mertebeleri, «Bir» olan varligin, itibar ve cihet
vecihleridir. Giinesin 15181, giinesin kendisinden ayr1 bir varlik olmadig gibi, bu vecihler de
«bir» ve «mutlak» varliktan ayr birer varlik degildir. «Her ne yana donseler, Allah'in
vechini bulurlar» mealindeki I1ah7 ifade bu makama isarettir.

Iste, bu, «bir» olan varligin mertebelerine erisenlerden ilimce kuvvetli olanlar, ii¢ kisimda
toplanirlar:

1- Izmihlal ehli...

Bunlar, bir olan varliktan gayri kendilerinde viicut vehmettiklerinden, o mevhum viicudu
yok etmege, izmihlale gotiirmege calisirlar.

2- In'idam ve feni ehli...

Bunlar, kendilerinde vehmettikleri viicudun izmihlal ve fenasini1 baski altinda tutup, tekrar
zuhura gelmemesine gayret sarfederler.



Birbirinin kademesinden ibaret olan bu iki sinif, mutlak varligin vecihlerini ve dogru
mertebelerini tam manasiyle bilmediklerinden, kendilerini zihnen ve ruhen «muzmahil-
izmihlale ermis» veya «miin'adim- yok olmus» ve fani kilmak kaydina diigmiis
olduklarindan, pek ¢cogu gizli sirkten kurtulabilmis degillerdir. Bunlar, bir olan varligin
vecihlerini, O bir olan varliktan baska vehmederler ki, bu vehimle gizli sirke diiserler.

3- Mutlak viictidun vecihlerini dogru bilenler ve ona gore kendilerini teslim edenler...

Bu iistiin ziimrenin bilgisinde, biitiin esya bir ve mutlak viiciidun vecihlerindendir. «Nereye
donseler, Allah'in vechini bulurlar» mealindeki ayet, bunu ima eder. Bu halde insanda
bulunan cehil ve bilgisizlik vecihleri bile, bir olan varligin vecihlerinden bir vecihtir.
Birinci ve ikinci siifi tegkil edenler, bu cehil ve bilgisizlik vechini, giderilmesi ve yok
edilmesi gerekli bir vecih kabul edip, cehil perdesinin izalesini, giderilmesini isterler ki,
boylece o bir olan varlik, ilimle tecelli edici olsun. Her ne kadar, bu cehil ve bilgisizlik
vecihleri, hususi bir vecih olarak taayyiin etmekte, bir ve mutlak varliga aykir1 goriiniiyorsa
da, hakikatte, o mutlak varligin disinda, ondan ayr1 bir varliga sahip degildir. Iste onu, bir
ve mutlak varliktan ayr bir varlik gorenler, bu bakimdan gizli sirkten tamamiyle
cikamamuiglardir.

Bilinmesi lazimdir ki, biitiin yasaklar, bir ve mutlak varligin vecihleri oldugundan, cehil
vechinin de zuhuruna sebeptirler. Cehil vechidir ki, «gayriyeti-ayriligi» arttirtyor. Bu
itibarla, cehil ve gayriyet, bir ve mutlak varligin «kahir» vechidir. Dolayisiyle, Ser't emirler
de, O bir olan varlgin ilim vechidir ki, o da «gaybiyet» vechini arttirtyor. Bu itibarla da
ilim, ilmin sebebleri ve gaybiyet, bir ve mutlak varligin latuf, afv ve magfiret vechidir.
Birincisi cezayi, ikincisi de miikafati gerektirir.

Saliklere bu makamda 1azim olan, cehil veya ilim vecihlerinden hangisinde olduklarini
bilmektir. Cehil vechinde iseler, vaziyetleri zulmani mi, nurani midir? Eger ilim vechinde
bulunuyorlarsa, bu tecelli, fiili, sifati veya zati midir? Bilinecek ve arastirilacak noktalar
bunlardir.

Bu takdirde, meydana bes mertebe ¢ikiyor:

1- Cehil vechinin zulmani mertebesi...

2- Cehil vechinin nurani mertebesi...

3- Cehil vechinin fiili mertebesi...

4- Tlim vechinin sifati mertebesi...

5- 1lim vechinin zati mertebesi...

Bir de altinc1 bir mertebe vardir ki, biitiin vecihleri, vahit olan viicutta toplayarak hepsini
ayn1 «vahid-bir»den bilip, hi¢bir seyi ondan ayr1 gormemektir. Iste Cem' mertebesi budur.

Sonuncu ve yedinci mertebe ise, hakikati, Cem' mertebesi i¢cinden gordiikten sonra, tekrar
farka varip, ne tefrik ile Cem'e, ne de Cem' ile tefrika mani olmiyacak bir anlayisa
yiikselmektir. Bu da «Cem'iil-Cem» mertebesi... Ayrica bu mertebeye «fark-1 sani: ikinci



fark» ve «fark ba'del - Cem-Cem'den sonraki fark» da derler. Ilkin, bu mertebeleri tefrik
edip, vahit olan viicuda aykir1 bilmemeye «fark» dendigi gibi...

Iste gercek arif, kamil ve miirsit odur ki, fark makamini, Cem' makamiyle birlestirmis ve ic
aleminde, cismi, «fark etme» ve ruhu da «cemetme» makamindadir. Bdyle bir sahis, kisa
akillara ve eksisk nefslere, I1ahi kemallerden haber verip, onlar1 irsada ehliyetli ve
salahiyetli olandir.

Cehlin hususiyetlerinden biri, vahit olan viicudun, «vahdetini-birligini» ¢okluk aleminde
gormektir ki, bu goriinen esyanin ¢coklugu sebebiyle, boylesi cehlin sahibi «hakiki
maliim»dan mahrum ve mahcup kalir. (Boylesi cehilden Allah'a siginirim!)

[lim sahibi ise, goriinen esyanin kertesinde «vahdet-i viicudu» ispat eder.

I¢ Alemine «ayniyet» tecelli eden, ilim ve tevhid ehlidir. Bu makamda alim veya céhil
oldugunu bilmen gerekirse, sdylediklerine ve hayal ettiklerine itibar etme. Yani,
sozlerindeki giizelliklere ve hayalinde giizel ve ¢irkin gordiigiin seylere nazar etme.
Icindeki tecelli, «gayriyet» ile midir, «ayniyet» ile midir, ona dikkat et. «gayriyet» ile ise,
biitiin kitaplar1 ezberleyip yutmus olsan, hakikatte alim degilsin. Eger "ayniyet" ile ise,
immi de olsan hakikatte alimsin, Rabbani alim... Sen «Rabbim, ilmimi arttir!» dudsin
dilinden hic diisiirme.

Batni tecelliler, kalp aynanda «nefs-i natika»na yansiyan ve kesf olunan mana siretleridir
ki, heniiz zihinde diisiinmeye ve lisan ile dista ifadeye gegmeden evvel, onlara bakmalisin,
ayniyet ile mi, gayriyet ile mi tecellidedir? Gayriyet ile tecellide ise, nefsine (ruhuna)
aykirt ve Hakk'in gayr1 goriiniir. Ondan, sana gayriyet hasil oldugundan, kesret ve fitneye
diiser, «vahdet-i viicid» zevkini bulamazsin. Eger ayniyet ile tecellide ise, nefsine (ruhuna)
aykirn gelmez ve Hakk'in gayr1 goriinmez. Ondan sana saffet ve muhabbet hasil olur ki, bu
muhabbet sebebiyle, kesret ve vahsetten kurtulup «vahdet-i viictid» zevkine erersin. Artik
biitiin sir ve ilimler sana kesfolur.

Icindeki tecelli, gayriyet ile olan kimse vahid olan viicidun vahdetini, yani birligini bu
tecelli icinde tasdik etse, cehil sebepleriyle vasifli oldugundan, zindikliga diismesinden
korkulur. Zira cehil sebepleri varken, «vahdet-i viiciid»dan bahsetmek, biiyiik tehlikedir.

Yine, icinde gayriyet ile tecelll bulunan kimse, bu halde iken, «varlik birdir, birden fazla
degildir» seklinde «vahdet-i viicid»u ifade edip tasdik eder ve ilim sebepleriyle vasifh
olarak, devamli marifetullah yolunda terakkide goriiniirse, iimit edilir ki, boylesi kimse,
gizli sirkten kurtulmus olarak tevhid ehli ve «vahdet-i viictid» sirrina ermislerden olur.

Daha once ifade edildigi gibi, muzmabhil ve miin'adim olanlar, zan ve vehim sahipleridir ki,
bunlar gizli sirkten tamamiyle kurtulabilmis degillerdir.

Allah talibi olan kimsenin, i¢ aleminde ayniyet ile tecelli olmus olsa, Hakk'in fiilleri ona
hak goriiniir; yani, her gordiigiinii Hakk'mn fiili bilir. Oyle ki, kendi igindeki tecelliler ve
topyekiin esyayi zahiri ve batini, zevki ve vicdani olarak Allah'in fillerinden ve onlara
Hakk't miisahede eder. iste bu mertebeye «tevhid-i ef'l- fillerin birligi» derler.

Bu mertebeye varan salik, ayniyet ile tecelli icinde, batinini ¢cokca zikirle latiflestirir ve bu
letafetin kemaliyle kesif cisimlerin hasselerini idrakten aciz kalirsa, yani sifatlardan mana



denizine gasy olup dalsa ve o anda Hakk'"1 ancak ilimle bilmis olsa, O'nun niiruyla «tevhid-i
sifat- sifatlarin birligi» mertebesine ermis olur. Bundan sonra, o salikin batin cephesi,
ayniyette daha ziyade latif olup, bu letafetin kemaliyle dyle bir gayeye ulasir ki, onun zahir
hasseleri, idrakten ve akli da kendi dairesine girenleri bilmekten geri kalir. Iste salik, bu
halde zevk ve vicdaninda Hakk"1 Hak ile bulsa, «tevhid-i zat'a- Zat birligine» ermis olur.

Bilinmesi gerekir ki, nefsani ve seytani hatiralar, diisiinceler zulmani cehil mertebesinde
meleki hatiralar da nurini cehil mertebesindedir. Kalbi hatiralar, «fillerin tevhidi» ve
Hakkani hatiralar da «sifatlarin tevhidi» mertebesindedir. «Zat tevhidi»nde hi¢ bir hatira ve
diisiince bulunmaz. Selam hidayette olana!..

VAHDET-i VOCUD'A GIRiS

Viicut, her kemal ve hayrin menbaidir. Adem, yani yokluk da her noksan ve serrin
kaynagi... Viicut, mutlak manasiyle yalniz Allah i¢in sabit; adem de «miimkiin»ii ifade
eden «Masiva- Mahltklar alemi»ne mahsus bir nasib oldugundan, biitiin hayr ve kemal,
Hakk’a, biitiin ser ve noksan da «miimkiin»e aittir. «Miimkiin»e viicut isbat etmek, hayr ve
kemali ona tahsis eylemek, hakikatte onu Allah'a ortak saymak olur. Keza «miimkiin»ii
Allah'in ayni; sifatlar ve fiilleri de Allah'in sifat ve fiillerinden ayni1 sanmak, en biiyiik edep
hatasidir ve Allah'in isimleri ve sifatlarinda ilhada (kiifiir) gitmektir.

Zahir alimleri, «miimkiin»e viicut isnat etmisler, «miimkiin»iin varligin1 mutlak viicudun
fertlerinden saymiglardir. Nihayet, Alllah'in viicudu i¢in «evla ve akdem- en evvel ve en
once» demislerdir. Bu mana bile, viicuttan dogan kemaller ve faziletler babinda
«miimkiin»iin Allah'a ortakligin1 gerektirir ki, tamamiyle yanlistir. «Allah, biitiin bunlardan
miinezzeh ve yiicelmistir.»

«Kibriya benim dis giysim, azamet de i¢...» mealindeki bir Hadis-i Kutsi'de bu incelige,
namiitenahi derin bir eda ile temas edilmistir. Eger, zahir alimleri bu inceligi tanisalardi,
hicbir stiretle «miimkiin» icin viicut aramazlardi; Allah'a mahsus hayr ve kemali, yalniz
sahibinde goriirlerdi. ( «<Ey Rabbimiz, eger unutur ve yanilirsak bizi azarlama!» )

Tasavvuf ehli ve bilhassa bunlarin son nesilleri, yine «miimkiin»ii «vacip»in ayni bilmisler
ve onun sifat ve fillerini Allah'in sifat ve filleriyle bir tutmuslardir. Bu zatlar, viicut
sirkinden miinezzeh ve ikilikten uzak kalmiglarsa da mevcut olmayana viicut bicerler ve
noksan1 kemal kabul ederler.

Derler ki:

«Higbir seyde ser ve noksan, zati degildir; nisbi ve izafidir. Nasil ki, zehir disaridan insana
nisbetle serdir, hayat1 yok eder; fakat bizzat viicudunda zehir tasiyan canlilar i¢in devadir,
hayata yardimcidir.» Bunlarin, bu isde uyduklar sey, kesf ve miisahedeleridir ki,
kendilerine gosterildigi kadarina varabilmislerdir. (Allah'im, bize hakki hak gosterip
uymay1 ve batili da batil gosterip ondan sakinmayi nasibet!

Son derece girift olan bu meselede, 6nce, son devir tasavvuf ehlinin kendisine uyduklari
Seyh-i Ekber Muhyiddin Arabi'nin Seriat'in zahirine aykir1 gériinen mezhebini beyan edip,
daha sonra «Miiceddid-i Elf-i Sani - Ikinci bin yilinmn yenileyicisi» Ahmed Fartik-i



Serhendi (Imam Rabbani) Hazretlerinin Seriat'a uygun olan acik kesf ve sahih ilhamim
yazmak gerektir. Ki, boylece, iki mezhep arasindaki fark, tam manasiyle goriinsiin ve
"vahdet-1 viiclit" gibi en ince ve en miithim mesele iizerindeki ana goriisler birbirine
karismasin.

VAHDET-i vOCUD
Seyh-i Ekber baglilar diyorlar ki:

«- Isimler ve sifatlar, birbirinin aym oldugu gibi, Allah'm ZAtmin da aynidirlar. Mesela ilim
ve kudret, hem zatin, hem de birbirinin aynidir. O makamda, say1 ve ¢okluk, isim ve resim
olmayip, herhangi bir farklilik ve belirlilik de yoktur. Biitiin isimler, sifatlar, oluslar ve
itibarlar; Allah'in ilminde icmali ve tafsili olarak birbirlerinden ayrilmis ve belirlilik
kazanmislardir.»

Bu iddianin sahipleri, icmali temayiize, yani biitiin bu isimler, sifatlar, oluslar ve itibarlarin
icmali olarak birbirlerinden ayrilip belirlilik kazanmasina «taayyiin-i evvel», tafsili
temayiize de «taayyiin-i sini» ismini verirler. Yani birinci ve ikinci belirigler... Birince
belirise «vahdet» adin1 verip, onu peygamberin hakikati olarak tanirlar. Ikinci belirise ise,
"vahidiyet" deyip, onu da 6biir «miimkiin»lerin hakikati itibar ederler. «Miimkiin»lere ait
biitiin bu hakikatleri «ayan-1 sabite» mefhumu i¢inde toplarlar.

Bu iki ilmi belirisi (vahdet ve vahidiyet), vaciplik mertebeisinde goriir ve derler ki:

«- Bu ayan, dis viicuttan hicbir koku almamustir. D1s dlemde miicerred ehadiyetten baska
hi¢ bir mevcut yoktur. Olan, viicudun aksedisinden ve varligin hayali zuhurundan baska
sey degildir. Tipki, bir kimsenin aynaya yansiyan viicudu ve hayali zuhuru gibi... Iste
aynadaki o akis i¢in, hayali olmaktan bagka bir varlik sabit degildir. Zira aynaya herhangi
bir viicut hultll etmis degildir. Aynanin yiiziinde herhangi bir nakis yoktur. O nakis
hayaldedir, fakat aynanin yiiziinde sanilir. iste vehim ve hayalle idrak olunan bu nakis,
Allah'in 6yle bir sanatidir ki, onunla yakin hasil oluyor ve artik hayal kalksa da o
kalkmiyor. Ahirette tahakkuk edecek ebedi sevap ve azap da iste, bunun iizerine terettiip
ediyor.»

«Allah'in o sanati ki, herseyi mitkkemmellige ve yakine erdirdi.» mealindeki I1ahi ifade buna
igaretitir.

Onlara gore, dis alemde goriinen bu cokluk ii¢ kistmdir: Ruhi, misali ve cismani
taayyiinler, belirisle ki, cismani belirigler bu goriinen aleme, sehadet alemine taalliik eder.
Iste bu ii¢ belirise «taayy{inat-1 hariciyye-harici belirisler» derler ve bu taaayyiinleri
«imkén — olabilirlik» mertebesinde isbat ederler.

Yine onlar, niizlil mertebeleri olan «tenezziilat-1 hamseye- bes tenezziil mertebesine»,
«hazarat-1 hams» derler. Zira, ilimde ve dis dlemde Allah'in varligindan ve Zat'min ayn1
olan isim ve sifatlarindan gayri hi¢bir seyi sabit ve var gormezler. Yine ilmi stireti de,
stireti oldugu seyin bir benzeri ve misali kabul etmez, onun ayni bilirler. Tipki bunun gibi,
varligin zahir aynasinda goriinen «ayan-1 sabite»nin aksetmis siiretini, o ayanin «ayni»



tasavvur ederler; benzeri oldugunu kabul etmezler. Nihayet bu hal i¢inde, caresiz «ittihad-
birlik» hitkkmiine varmiglar ve «hersey O'dur!» demislerdir.

Iste «Vahdet-i Viicfit» gibi en nazik bir davada, Seyh-i Ekber'in mezhebi, hiilasa olarak
budur. Seyh bu ilmi, veliligin son mertebesine ve son gelenine mahsus kabul edip «Fusiis-
iil-Hikem» adl1 eserinde der ki:

«- Nebiligin son mertebesi ve son geleni, bu ilmi, veliligin son mertebesinden ve son
geleninden alir!»

Baz1 «Fusis» tefsircileri, bu mananin yorumunda ¢ok zorlanmiglardir.

Hasili, Seyh'ten evvel gelen tasavvuf ehlinden higbir fert, bu ilim ve sirra ait dudaklarini
acmamis ve bu meseleyi, bu lisan ve bu iisliipla anlatan olmamistir. Vakia, manevi
sarhosluk anlarinda, onlardan tevhid ve ittihada dair s6zler zuhur edip «ene'l-Hak» ve
«siibhani» gibi sozler zuhur etmisse de, Allah'la kul arasindaki ittihat seklini bu tarzda
beyan ve izah eden goriilmemis ve bu suretle tevhidin kaynagi onlara kapali kalmistir.
Seyh, bu taifenin ilk senedini ve son vesikasini teskil etmistir. Bununla beraber, bu
meselede pek cok incelikler gizli kalmis ve en girift esrar diigtimleri ¢oziilememistir.

Nihayet «imam-1 Rabbani» Hazretleri zuhur buyurmuslar; ve hakkinda ciltler dolusu
yazildig1 ve nesredildigi halde, en ince noktalari ve esrar diigiimleri gizli kalan bu cetrefil
davayi, ta kokiinden halletmege muvaffak omuslardir. Bu derecede azim bir davay1 hal ve
fasletmek, ancak «imam-1 Rabbani» capinda bir biiyiige nasip olmustur.

Bir ayet meali:

«Hakki, Allah sdyler ve dogru yola o erdirir.»

IMAM-I RABBANI HAZRETLERI'NE GORE VAHDET-i vUCUD:

Hak ehlinin goriisiiyle, Allah'in sekiz sifattan ibaret olan subiti sifatlari, harigte mevcut
oldugundan, Zat'indan keyfiyetsiz bir temeyyiizle ayridirlar. Belki, Zat mertebesinde bile
keyfiyetsiz bir temeyyiiz sabittir.

«Stiiphesiz O, keyfiyeti mechul bir biiyiikliikle biiyiiktiir.»

Bizim anlayis ve idrakimizin kavrayabildigi temeyyiiz ise, Zat mertebesinden uzaktir. Zira,
o mertebede «biitiinii» clizlere bolmenin, tasavvuru kabil degildir. Tahlil ve terkib, haliyet
ve mahalliyet, Allah't idrak bahsinde muhaldir. O Zat, «miimkiin varlik» i¢in mevzubahs
olan biitiin sifat ve arazlardan miinezzehtir. «Hi¢ bir sey O'nun gibi degildir.» Ne zitta, ne
sifatta, ve ne fiilde... Bu nasilsiz temeyyiiz ve keyfiyetsiz biiyiikliik meydanda iken, I1ahi
isim ve sifatlar, yine de Allah i¢in ilmin gizli derinliklerinde bir tafsil ve temeyyiiz hasil
etmis ve O'ndan akisler vermistir. Her miimeyyiz isim ve sifatin, «adem-yokluk»
mertebesinde de bir mukabili ve zidd1 vardir. Mesela ilim sifatinin adem mertebesinde
mukabili ve zidd1 ilmin yoklugudur ki ona «cehil» denir. Kudret sifatinin da karsilig
kudretsizliktir ki, ona da «acz» denir. Digerleri de bu kiyasa gore... Iste bu mukabil adem



tecellileri de Allah'in vacip ilminde tafsil ve temeyyiiz kazanmislar; onun isim ve
sifatlarinin mukabil goriintiileri olup onlarin akislerinin zuhur mertebeleri olmuslardir.

Iste Imam-1 Rabbani Hazretlerine gore, bu adem mertebeleri, Allah'a ait isim ve sifatlarin
akisleri ve «miimkiin varliklar»1n hakikatleridir. Su kadar ki, bu adem mertebeleri, asil
mahiyetlerin usiil ve maddeleri gibidir; ve o akislere bu maddeler huldl etmistir.
Binaenaleyh, «miimkiin varliklar»1n hakikatleri, Seyh Muhyiddin-i Arabi'ye gore, ilim
mertebesinde temeyyiiz eden isim ve sifatlarin akisleriyle beraber, onlarin zidlar1 olan
adem mertebeleridir ki, bu adem gortintiileri de yine ilim dairesinde meydana gelmis ve
birbiriyle karigsmistir. Allah murad ettigi anda, o birbirine karismis olan mahiyetlerden
birisi, ancak «Mutlak Varlik»tan 151k olan «viicud-1 zilli- gdlge varlik» ile vasifli olarak dis
alemde bir varlik kazanir. Iste bu katisik mahiyetler iizerine «Mutlak Varlik»tan gelen bir
151k, biitiin bu harici eserlerin kaynagi olmustur. Demek ki «miimkiin varlik», biitiin sifatlar
gibi, «Mutlak Varlik»tan ve onun tabi' kemallerinden bir 1s1ktir. Mesela; «miimkiin ilim»,
Allah'in «vacip ilmi»nden bir 151k ve bir golgedir ki kendi mukabilinde akseder olmustur.
«miimkiin kudret» de bir golgedir ki, muhabili olan «acz» de aksetmistir. Bu sekilde,
"miimkiin varlik" da, mutlak ve vacip varliktan bir golgedir ki, kendi mukabili olan "adem-
yokluk" mertebesinde aksedici olmustur.

Simdi, Imam-1 Rabbani'ye gore, bir seyin golgesi, o seyin ayn1 degildir; belki bir benzeri, o
seyin bir misalidir ki, onu, ash iizerine hamletmek yanlistir. Dolayisiyle, Imam-1 Rabbani
nazarinda «miimkiin» «vacib»in ayni1 olamaz. Zira, «miimkiin»iin hakikati adem
(yokluk)dir. Yine onun hakikati, [1ahi isim ve sifatlardan bir akistir ki, o yoklukta
belirmistir. Netice olarak, miimkiiniin hakikati, Allah'a ait isim ve sifatlarin bir benzeri ve
misalidir, ayn1 degildir.

Dogru olan, «hersey O'dur» hiikmii degil, «hersey O'ndandir» dl¢iisiidiir. Zira,
«miimkiin»iin zat1 vasfi adem (yokluk)dir ki, eksikligin, serliligin ve kotiiliigiin kaynagidir.
Kemal cinsinden «miimkiin alem»de var goriinen her sey, -gerek viiclid, gerekse onun
tabi'leri olsun- biitiiniiyle o mutlak ve vacip varlik'tan hasil olmus ve onun Zati
kemallerinden bir 151k olarak yansimistir.

Biitiin noksan ve kusurlardan miinezzeh olan Hak, topyekiin goklerin ve yeryiiziiniin
nlrudur. O'ndan gayr hersey zulmettir ki, bundan da adem (yokluk)in keyfiyeti malim
olmustur.

Hasili, alem, Seyh-i Ekber'e gore, isimler ve sifatlardan ibarettir ki, ilim dairesinde
temeyyliz etmis ve bu goriinen varlik aynasinda, yani dig varlikta zuhur etmis, meydana
cikmustir. imam-1 Rabbani nazarinda ise, alem, «adem-yokluk» mertebelerinden ibarettir
ki, 11ahi isimler ve sifatlar, ilim dairesinden o yokluk mertebelerine aksetmis ve dis planda
Allah'n var kilmasiyla, o akis ve yokluk mertebelerinden «viictid-1 zilli» ile, yani golge
varliklar halinde mevcut olmuglardir. Dolayisiyle, alemde habaset ve kétiiliik, zati ve cibilli
olarak ortaya ¢ikmus, biitiin hayir ve keméal de Allah'in Zatina ait olmus oldu.

«lyilikten sana her ne gelirse, Allah'tan; kétiiliikten de sana her ne gelirse, nefsindendir.»
mealindeki [14ahi ifade, iste bu marifeti teyid edicidir.

Bu tahkikten anlasildi ve maltim oldu ki, alem haricte asli ve hatta zati bir Vi}Clltla
mevcuttur ve fakat bu «hari¢» de viicut ve sifatlar gibi o haricin golgesidir. Alem igin,
«Allah'in aymidir» demek kabil degildir. Zira, aralarinda harici bir ayrilik ve aykirilik



vardir. Tipki, bir kimsenin golgesi, mecazi olarak, o kimsenin ayn1 ve zatidir, demek,
dogru olmadig gibi...

Bir sual:"

«- Seyh- i Ekber ve taraftarlar1 da alemi Hakk'in golgesi bilirler. Oyle ise, Imam-1 Rabbani
Hazretlerinin yolundan farki nedir?»

Cevap:

«- Onlar, o golgenin varligin1 vehimden ayr1 kabul etmezler ve onun i¢in harici viicutttan
bir koku miimkiin gérmezler. Zill1 (gblgeyi), ash iizerine haml edip-etmemenin 0l¢iisii,
zillin haric? viicutta isbat edilip-edilmemesidir. Onlar, z1ll i¢in bir harici viicut ispat
etmediler ve zill1 (gblgeyi) asl lizerine hamlettiler.»

Imam-1 Rabbani'ye gelince; O, z1llin, harici viicudu oldugunu, yani gélge varligin, dis
varlik aleminde mevcut oldugunu kabul eder ve asla zilli, aslina hamletmez.

Zi1lli varliktan asli varli@1 nefyetmekte ve golge varligi isbatta her ikisi de miisterek ve
miittefik olmakla birlikte, Imam-1 Rabbani, zilli vucudu haricte isbat eder, Seyh-i Ekber ve
taraftarlari ise, onu vehimde tahayyyiil ederler ve haricte «miicerret ehadiyet»ten gayri,
hicbir seyi mevcut kabul etmezler. Yine, siinnet ve cemaat ehlinin goriisleri olarak da
haricte viicutlar1 sabit olan subti sifatlardan, yalnizca, «ilm»in viicudunu isbet ederler ve
onun disindakilerin harici viicutlarini sabit gormezler.

Zahir alimleri, her iki goriisiin de disinda kalmayi tercih etmislerdir. Bu meselede, hak,
olciiyii hic bir noktasindan agmayarak her tarafin hakkini vermis olan Imam-1 Rabbani'ye
nasib olmustur. Eger onlar da o zilli varlig1 harigte bulsalardi, alemin harici varligini inkar
etmez, vehm ve hayalle kalmazlardi. Yine i1ahi sifatlarin harici vucudunu da inkar
etmezlerdi. Eger zahir alimleri de bu sirra erselerdi, asla «miimkiin varlik»ta asli varlig
isbata kalkmazlar ve zilli viicut goriisiinii miidafaa ederlerdi.

Imam-1 Rabbani'nin baz1 mektuplarinda («miimkiin»e «viicut» demek, hakikat yoluyladur,
mecazi degil) seklinde yazmis olmalari, bu tahkike aykir1 degildir. Zira, «miimkiin»iin
harigte z1lli viicutla mevcut olmasi, hakikat yoluyladir; yoksa onlarin zannettikleri gibi
vehim ve hayal yoluyla degildir.

Bir sual:

«- FiitGhat-1 Mekkiyye'nin sahibi Seyh-i1 Ekber, «ayan-i sabite»ye viicudla adem, yani
varlikla yokluk arasinda berzahlar, diyor. Bu goriise gore, «adem- yokluk», miimkiin
hakikatlere girmis oluyor. Boyle olunca yukaridaki tahkikle Seyh-i Ekber'in bu sozii
arasinda ne fark vardir?»

Cevap:

«- Onun «berzah» demesi, su itibarladir: Ilm1 stiretlerin iki yiizii vardir. Bir yiizii, varlik
yoniindedir ve ilmi siibit vasitasiyledir. Diger yiizii de yokluk tarafinadir ve harici yokluk
vasitasiyledir. Zira ona gore, ayan, harici viicut kokusunu hi¢ duymamugstir. Yine o tahkikte
goriilen «adem- yokluk» fikri, miimkiin hakikattir ki, ayn1 sekilde, bazi biiyiiklerin ifade ve



ibarelerinde de «miimkiin»e, «adem-yokluk» denmistir. Ondan muratlari, harici yokluktur;
yoksa yukarida yukarida tahkik olunan «adem» degildir.

Allah, ilimde, temeyyiiz edip yokluk mertebelerinin aynalarina yansiyan ve miimkiin
varliklarin mensei olan biitiin isim ve sifatlarin verasinda, verasinin da verasindadir.
Allah'in, aleme hig bir vecihle miinasebeti yoktur.

Bir ayet meali:

«- Stiphesiz ki Allah, biitiin alemlerden ganidir.»

Imam-1 Rabbani Hazretleri'nin bu mesele hakkindaki son sozleri aynen budur:

«-Allah'1 dlemle birlesmis ve dlemin ayn1 demek, bu fakire ziyade giran geliyor.»

Siifilerin Kullandiklar1 Bazi Arapca Istilahlar

Ittihad: Mutlak Bir ve Hak olan varligin miisahedesi. ..

Ahval (Haller): Kula, Rabbinden feyizle gelen mana bagislari...

Thsan: Basiret nuruyla [14hi tecellilerin miisahadesinden dogan ubtdiyet (kulluk)...
Irade: Kalpte, ask atesinden bir kor...

Eraik’ut- Tevhid (Birlik Tahtlar1): Zati isimler...

Isim: ZAt' 1n kendi degil, «adlandirilan» zat. ..

Esma-i Zatiye (Zati isimler): Varliklari, baskasinin varligina konamayan...
Ism-i A’zam: ZAt'1n biitiin isimlerini toplayan isim: «Allah» ismidir dendi
Istilah: Kalbe galip gelen saskinliga yakin velvele...

Ayan-1 Sabite: Allah’in ilminde, «miimkiin varhiklar»in hakikatleri. ..
Efrad: Kalp nazarinda harigte kalanlar...

Ufk-1 Miibin: Kalp makaminin son noktasi...

Ufk-1 A’1a (En Yiiksek Ufuk): Ruh makaminin son noktasi... Hazret-i Vahidiyet ve
Hazret-1 Uldhiyet makamiu. ..

Aliyye: Melek veya ruhani bir varliga nisbet edilen biitiin I1ah{ isimler...
Umm’ul Kitap: Akl-1 Evvel... ilk akil...

An-1 daim: icine, ezel ve ebedin sigdigi Hazret-i Uldihiyyet’in kesintisizligi. ..



Enaniyye: Kulun biitiin varliginin kendisine nisbet edildigi hakikat... Benlik... Ruhum,
Nefsim, kalbim, elim, denmesi gibi...

Umena: Iclerinde olandan, dislarinda hicbir iz goriinmeyenler...

Inzidc: Allah dostlar1 velilerin ¢arpici menkibelerinin tesiriyle kalbin Allah’a dogru
hareketi... Kalbi ¢irpinis...

Insida-i Cem’: Cem’den sonra fark hali...
Evtad: Kutuba ikinci derecede yakin olan biidela’nin tistiindeki dort zat. ..

Eimme-i Esma (6nde gelen isimler): Allah’in yedi ismi, Hayy; Alim, Miirid, Kadir, Sem?’,
Basir, Miitekellim...

Bab’ul Ebvab (kapilarin kapisi): Tovbe...
Barika: Hakk’tan gelen parilti...

Batil: Hak’tan bagka... O’ndan baska olan da yokluk... Yani hakikatte Hakk’tan baskas1
yok; yani batil...

Biidela (bediller): Kutba iiciincii derecede yakin olan ebdal’in tistiindeki Yedi zit...
Berzah: Iki sey arasindaki perde...

Berzah-1 Cami (toplayici berzah) : Taayyiin-i evvel...( ilk beliris... Zuhur mertebelerinin
ilki... Hakikat-i Muhammediye... Vahdet makamu...)

Bast: Kalp makaminda «reca- iimit» mesabesindeki hal... Yani, gizlilik makaminda
Hakk’1n zahiri ve Batini olarak kulunu ferahlatmasi... Goniil genisligi...

Basiret: Esyanin hakikatini gosteren Zat Niru ile aydinlanmis kalbin giicii...
Bakara (s18ir): Neftsen kinaye...

Beyt’iil Mukaddes: Yabancilardan temiz kalp...

Beyt’iil- Hikme: hlasin kapladigi kalp.

Beyt’iil-Mahrem: Yetkin insan kalbi.

Beyt’iil- Izze: Hak’ta feniya ermis halde cem makamina ulasan kalp...
Cezb: Kulun [1ahi liituf sebeplerine yaklastiriimast. ..

Ceres: Kalbe gelen kisa hitap.

Cila: Zat’in zuhuru...



Celal: Hakk’1n izzetiyle gizlenmesi... (Zatinin yiiceliginden bize perdelenmesi.)
Cemal: Zat’1in vechi tecellisi.

Cem’iyye: Biitiin cehd ve gayreti Allah’a yoneliste toplamak...

Cem’in Cem’i: Hakk’in Hak’la miisahedesi... Cem’den sonra fark...

Cennet’iil ef’al: Fiillerin cenneti. Stiri cennet... Goriiniis giizelligi. ..

Cennet’iil- varise: Allah Resiiliine her is ve her seyde uymakla meydana gelen ahlak...
Cennet’iis-sifat: 1ahi isim ve sifatlarin tecellisinden dogan manevi cennet. ..
Cennet’ul-endad: Cemalin miisahedesi...

Cenaiyye: Allah’a kosanlar...

Cevahir’iil-uliim ve’l enba ve’l maarif: (Marifetler, haberler ve ilimlerin 6zii): Ilim,
marifet ve haberlerin celismesiyle, asla bozulmayan ve degismeyen hakikatler...

Diirret’iil-Beyza: Akl-1 evvel... ilk akil...

Ha: Zuhr ve viicid bakimindan Zat itibari...

Heva: Gaybet ve yokluk bakimindan miimkiin varlik itibari. ..

Heya: Allah’in dlemin sdretini ilk kendisiyle actigi madde... Heydla...

Himmet-i afet: Fenay1 gidermek ve bekay1 talebe sebep olan himmet derecelerinin ilki. ..
Himmet-i anife: Amelde ecri talep ettiren ikinci derece himmet...

Himmet-i erbab-1 himmet’il-aliyye: En yiiksek himmet derecesi...

Heva: Nefsi meyl...

Hevacis: Nefsani hatiralar, diisiinceler...

Hevacim (hiicumlar): Vaktin kuvvetiyle kalbe gelenler...

Heyila: Zat itibariyle «vahidiyet- birlik» stiretinden meydanda olana nisbet edilen seyin
ismi...

Vahid (Ehad): Zat itibariyle Zat’in ismi...

Vichet’ul-itlak: Biitiin itibarlarin kendisinden sakit ve yalniz onun sabit oldugu zati itibar
cehdi...



Vech’ul-Hak: Bir seyin hak 6l¢iisii... Yani hi¢ bir sey onsuz hakikat degil (onsuz higbir
seyin hakikati yok...)

Veche-i indye: Cezb ve siillk...

Veche-i cemi-i abid: Hazret-i ultihiyyet...

Verka: Alemin kalbi olan kiilli nefs... Levh-i Mahfuz ve Kitib-1 Miibin. ..

Vasf-1 Zati 1’l-Hak: Cem’in birligi ve Zat1 viictb... (Mutlak Bir ve Vacib Zat vasfi...)
Vera’ul-libs: Hazret-i Ahadiyet makaminda hak...

Vasf-1 zati li’l-halk: Miimkiin ve muhtag zat vasfi...

Vasl: Biitiin zahirleri ve batinlar1 birlestiren hakiki birlik...

Vasl’ul-fasl: Birlikte ¢cokluk zuhiru...

Vasl’ul-vasl: Nuzil (inis)den sonra urug (yiikselis, varis)...

Vefa bi’l-ahd: Ezeldeki, Rubibiyeti ikrar ahdine vefa...

Vefa yahfazu an’it-teferruk (Ayr diismekten koruyan vefa): Ubldiyetten (kulluk)
sasmamak.

Vakt: icinde bulundugun hal...

Vakt-i daim: Tki makam arasindaki durus. ..

Vukiif-1 sadik: Hakk’in muradina vukdaf...

Veli: Hakk’1n velayetinde, O’nun kefaletinde olan...

Velayet: Kulun fendda Hak’la kiyamu...

Zacir: Kalbin vaizi...

Zaman-1 mazi: Cagiran an...



